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INTRODUCCION.

Rastafari es una de las culturas surgidas en el Caribe con mas notoriedad y de mayor expansion
social a lo largo y ancho del planeta; germinada en la década de 1930 en una Jamaica azotada
por la depresion econdmica y el estancamiento social, la cultura Rastafari tiene raiz en el
movimiento Garveyista, una filosofia politica del nacionalismo negro que postulaba el
panafricanismo liberador.

Su nombre proviene del idioma Amarico de Etiopia: “Ras”, prefijo utilizado para nombrar a
los principes del Imperio etiope y, “Tafari”, nombre del emperador Haile Selassie hasta antes de
su coronacién, que ademas, es considerado por los Rastafari como el redentor de la africania en
didspora o el prometido y esperado Dios biblico.

En sus inicios, la cultura Rastafari fue catalogada como un culto sincrético afro-caribefio de
manifestaciones politicas y religiosas, pero la realidad es mucho méas compleja;
fundamentalmente podria ser descrita como una cultura de resistencia arraigada en
manifestaciones espirituales con una vision africanizante, es decir, con la idealizacion de una
Africa mitica en donde el glorioso porvenir estara regido bajo el mandato teocratico del
emperador Haile Selassie. Esta vision, nacié de las resignificaciones simbélico-culturales que
los detentares de dicha identidad otorgaron a los valores y creencias judeo-cristianas, no sélo en
el sentido espiritual (religioso), sino en un orden total de la cultura. En este sentido, Rastafari
incluye una variedad de manifestaciones culturales, que van desde lo espiritual, politico, social y
musical, entre otras y, se podrian conjuntar en un gran ente de identidad nacionalista o
nacionalismo cultural en diaspora.

Aunque la historia de la cultura Rastafari, da inicio en 1930 con la coronacién del emperador
Haile Selassie como rey de Etiopia, la memoria colectiva de sus miembros, plantea que su
historia se remonta siglos atras con el descubrimiento del Nuevo Mundo y la importacion masiva
de africanos al continente americano para explotar las tierras recién descubiertas, instaurandose
asi el sistema de la esclavitud negra. Este sistema se desarrollé de los siglos XVI al XIX a lo
largo y ancho del continente americano y dentro del contexto de esclavitud, se creé una nueva
agrupacion sociocultural entre los esclavos que sobrepasoé los parametros de filiacidn étnica y
cultural puesto que fue integrada a partir de un estatus y situacion comun, es decir, el del

servilismo y, mediante ello, se dio un movimiento de etnogénesis en donde los esclavos se



integraron en nuevas comunidades y circulos de accion pluricultural en respuesta a la politica de
deculturacion que sus amos blancos les infundieron con la finalidad de enajenarlos totalmente de
su cultura africana, para inculcarles la europea.

No obstante, debemos tomar en cuenta que la deculturacion total es imposible y en este
sentido, el cimarronaje como resistencia cultural y social a la asimilacion o deculturacién, jugd un
papel esencial para la reelaboracion y resignificaciéon de la vida y los valores africanos fuera de
Africa. Bajo este contexto, los esclavos negros se propusieron rescatar la cultura de sus
ancestros, reivindicandola y haciéndola suya, convirtiéndola asi, en el arma de combate vy el
frente de resistencia al servicio de las masas africanas radicadas por la fuerza en tierra
americana.

Puesto que el cimarronaje no sélo incluy la lucha contra la esclavitud, sino también el
establecimiento de comunidades independientes, los esclavos fugitivos utilizaron y modificaron el
medio ambiente para defender su libertad e imponer su rechazo al sistema de opresion fisico y
mental de los conquistadores europeos; este hecho, trajo como consecuencia, un fenémeno de
re-africanizacion en el que los factores culturales de las distintas zonas de Africa, tales como las
viviendas, el gobierno, la produccion alimentaria, la medicina y la religion, entre otros, fueron
reelaborados en funcion de las necesidades que la vida en el Nuevo Mundo les exigia.

El sistema esclavista fue forjado y sustentado, entre otros términos, bajo el discurso clerical
que expresaba que: “El Cordero de Dios concebido como un hombre blanco, estaba en contra
del Satan negro”, y bajo esta premisa, el sometimiento al africano, lejos de ser visto como una
actitud inhumana, pasé a ser la “accion santa” que permitiria la transformacién del “salvaje
negro” en un vasallo de Dios. Con tal fin, las autoridades coloniales emplearon la Biblia para
inculcar los valores espirituales de occidente; sin embargo, la evangelizacién no pudo ser sino
parcial e imperfecta y con el paso de los afios, los afrodescendientes comenzaron a buscar su
propio reflejo en los textos biblicos, reinterpretandolos y leyéndolos entre lineas.

Estas relecturas biblicas, dieron como resultado la creaciéon de nuevos cultos como por
ejemplo, el Mayalismo originado durante el siglo XVIII como una sociedad para proteger a los
esclavos de la aristocracia europea, e incorporando elementos cristianos, desencadenando, un
sincretismo religioso.

El sistema de esclavitud negra en el Nuevo Mundo, fue abolido cuando a mediados del siglo
XIX, el pensamiento liberalista proveniente de Inglaterra y Francia invadié a América Latina y
propulsé las guerras de independencia. No obstante, con la construccion de los Estados
nacionales, se opto por la supresion de lo negro e indigena bajo la construccion de una identidad

mestiza.



En este sentido, Gonzalo Aguirre Beltrén, plantea que la integracion negra a la sociedad
nacional mexicana, a primera vista “parece tener su origen durante la formacién de la sociedad
nacional o poco después de que ésta se form¢” (Aguirre, 1989: 277) y es asi, que los negros
libres (tanto alforrados como huidos) al ser hombres marginales, sin casta definida, se volvieron
el sector mas facilmente integrable a la sociedad nacional que ya con la supresion del Sistema
de Castas y la instauracién del Sistema de Clases, les ofrecié una identidad (en el caso
planteado por Aguirre Beltrén: la de mexicano; aunque cabe mencionar que este fenémeno se
dio a lo largo y ancho de América Latina), y un estatus (el de ciudadano) que aunque en la
escala social mas baja, les fij6, al fin y al cabo, una posicién definida en la estructura social
nacional.

Asi pues, vemos que la integracion de la poblacion negra a las sociedades nacionales, fue la
consecuencia ineludible de la ausencia de posicion, de la situacion marginal que se tenia en la
sociedad colonial, que fue resuelta con la abolicion del Sistema de Castas y la instauracion de la
identidad nacional; no obstante, esto trajo como consecuencia la supresion de la identidad negra
y en este sentido, la conformacion Identitaria de la ciudadania en la construccion del Estado
nacional, bien puede ser vista como una forma mas de deculturacion o asimilacion, que
caracterizaremos aqui como un tipo de neo-esclavitud.

A pesar del riesgo que implican las generalizaciones, se puede decir que la nueva esclavitud
en el ambito de la integracion afrodescendiente a los Estado nacionales, se reprodujo con su
matices particulares a lo largo y ancho del continente americano y, para el tema que nos ocupa,
en este contexto, un personaje jamaicano es de vital importancia para una buena parte de la
poblacion afrodescendiente antillana en el resurgimiento de la conciencia negra, o lo que
caracterizaremos como un neo-cimarronaje frente a la neo-esclavitud.

Marcus Garvey fue un militante nacionalista que combiné los principios del Panafricanismo
con los de la Negritud y, fue considerado como el “Paladin Anticolonialista” y el “Padre de la
concientizacion racial negra”; en 1916 cred la Asociacion Universal para el Mejoramiento del
Negro (UNIA por sus siglas en inglés), dedicada a lograr la unificacion entre los
afrodescendientes y africanos de todo el mundo y la lucha para obtener la autonomia econdmica,
politica, social y cultural, que les permitiria alcanzar un bienestar comun. Ademas de impulsar la
supremacia negra y el Black Power, Garvey propuso la repatriacion de los afrodescendientes en
didspora y ademas, intento6 crear una institucion que rivalizara con las universidades occidentales
y que fuera universal y exclusiva de los negros; asi mismo, fue precursor importante de los

movimientos politicos y culturales que cambiaron la conciencia y lucha afroamericana y, se



convirtio en uno de los pilares mas importantes para la reconstruccion Identitaria de la africania
en diaspora.

En 1924, durante uno de sus discursos, Marcus Garvey declard: “Miren a Africa pues un rey
negro sera coronado y él serd el redentor de toda la gente en diaspora” y estas palabras,
posteriormente fueron tomadas como proféticas para los Rastafari cuando el 2 de noviembre de
1930, fue coronado el Ultimo emperador del Imperio de Etiopia: Haile Selassie, quien se convirtid
en Dios para todos los Rastafari.

De entre los primeros Rastafari que surgieron luego de la coronacion del emperador,
Leonard Howell fue el de mayor renombre por tener una gran actividad politica, cultural y social;
de 1930 a 1940; los arrestos y hostigamientos policiales en contra de los Rastafari no se hicieron
esperar y debido a este hecho, Howell decidio fundar la primera comunidad Rastafari alejada de
la sociedad: el Pinnacle, que contaba con una membresia de 500 afiliados, dedicados al estudio
biblico y el rescate cultural de las reminiscencias africanas supervivientes hasta la fecha.

Por otra parte, en 1947 nacio la organizacion Fe Negra Joven (YBF por sus siglas en inglés)
y revolucion6 los preceptos y forma de vida que durante los 17 afios anteriores, los primeros
Rastafari habian seguido. La YBF estableci6 e inventd las nuevas tradiciones que los Rastafari
habrian de producir y reproducir de generacion en generacion hasta nuestros dias. Entre ellas,
se pueden mencionar el uso de los Dreadlocks, las especificidades de la alimentacion /-fal, el
uso ritual de la marihuana y la invencién de la musica Nyahbinghi como un ritmo sagrado para
|os rituales.

Son algunos de estos componentes, como ya veremos a lo largo de la investigacion, los que
pasaron de manera “institucionalizada” a través del mundo cuando la cultura Rastafari se
disemind en los Estados nacionales, adquiriendo con ello, ciertos matices y variaciones en su
forma, pero no en su funcion.

Asi pues, desde mi punto de vista, a partir de principios del siglo XX y hasta la fecha, el
desarrollo de la cultura Rastafari ha encontrado tres facetas fundamentales: 1) sociopolitico, 2)

artistico-musical y, 3) cultural.

1. Sociopolitico: Esta primera etapa se desarrollé de 1930 a 1966 y comenzé con las
reminiscencias que la sociedad jamaicana tuvo que afrontar luego de la tardia abolicion
de la esclavitud que llegé a la isla en 1838, ya que con ella, las injusticias y desigualdad
racial y de clase, no se hicieron esperar, conllevando el desarraigo cultural africano que
los ex esclavos habia heredado, pues la exigencia y predileccion manifiesta de lo
blanco y occidental (tanto en la piel como en la cultura), obligd poco a poco a que los
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afrodescendientes renegaran de su heredad para alienarse a la cultura dominante de
los ingleses blancos y mediante ello, lograr acceder a un mejor puesto dentro de la
escala social. Tras décadas de vivir en esta situacion, finalmente los primeros Rastafari
comenzaron a predicar la divinidad del emperador Haile Selassie de Etiopia y con ello,
desafiaron a las autoridades y Corona Inglesa pues sus preceptos politicos del
Garveyismo los exaltaba a recobrar su identidad africana y rechazar la impuesta por el
colono blanco y con ello, a renegar del poder y autoridad de los reyes ingleses optando
por alabar y exaltar a su nueva autoridad: el rey etiope poseedor del poder y fuerza
necesaria para reivindicar a toda la raza negra esparcida por el mundo.

En este sentido, los primeros Rastafari optaron por centrar su movimiento dentro del
ambito politico ya que manifestaron su deseos de ser repatriados hacia su madre tierra
(Africa), logrando con ello, que la Corona Inglesa iniciara las investigaciones necesarias
para “‘comprender” las demandas Rastafari e iniciar el dialogo entre algunos paises
africanos para conocer las verdaderas posibilidades de la repatriacién; de este hecho,
surgio una comision Rastafari encargada de visitar algunos paises africanos entre los
que se encontraba Etiopia, pero luego de varias negociaciones, el plan para la
repatriacion no pudo ser concretado.

No obstante, los Rastafari siguieron moviéndose en el &mbito politico para a través
de ello, conseguir una mejor forma de vida y, la cispide de estos esfuerzos la representa
el anciano Rastafari Ras Sam Brown cuando en las elecciones parlamentarias de 1962,
compitio por el precinto de West Kingston bajo la némina del Partido Politico del Pueblo
(entidad politica creada por Marcus Garvey en la década de 1920), y aunque fue
boicoteado, el hecho resalta los logros Rastafari dentro del &mbito politico en esta
primera etapa.

Otro hecho fundamental que ademas cierran con este ciclo, es el logro que por la
via diplomatica obtuvieron los Rastafari para que el gobierno jamaicano hiciera una
invitacion de Estado al emperador Haile Selassie para que visitara la isla, hecho que se
concretd el 21 de abril de 1966.

2. Artistico-musical. Para finales de la década de 1960 surgio el reggae como una nueva
creacion artistica de las grandes masas oprimidas de Jamaica; cabe destacar que
aunque el reggae no es una creacion u invencion Rastafari, muchos de los primeros
realizadores e interpretes del genero musical si fueron Rastafari y posteriormente,

durante el auge de este ritmo, la apariencia rasta se apoderd del entorno, siendo este
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hecho, el que conllevd a que comunmente se asociara al reggae con Rastafari. La
etapa artistico-musical del desarrollo Rastafari esta delimitada entre los afios de 1969 a
1995. Dicha etapa, basicamente se caracterizd por la incursién reciproca entre el
reggae y lo Rastafari puesto que cuando los Rastafari comenzaron a hacer reggae, le
dieron a este ritmo, una serie de liricas que sintetizaban su forma de vida e ideologia
manifestando la divinidad de Haile Selassie, la importancia por la reivindicacion social
en torno al movimiento, la lucha de Marcus Garvey, la historia de la fundacién del
Imperio de Etiopia y con ello, su importancia para todos los afrodescendientes y la
elevacion de Africa como un lugar sagrado. Por su parte, el reggae le dio a los
Rastafari, el principal vehiculo de comunicacién por medio del cual transmitir sus
ensefianzas y cultura, siendo este, el medio por el que gran parte de los afiliados
Rastafari a nivel mundial han conocido la cultura, la han aprendido e integrado a sus
vidas particulares.

Cultural. Esta etapa se centra de 1996 a la actualidad (2010) y es el momento en el
que los Rastafari a nivel internacional, comienzan a organizarse de manera mas
responsable y surgen una infinidad de organizaciones reconocidas como parte de la
cultura Rastafari en diaspora.

En esta etapa, la tradicion Rastafari legada por los miembros de la Fe Negra Joven
y transmitida de generacidn en generacién por los Rastafari jamaicanos, comienza a ser
aprendida y reproducida por los diferentes grupos Rastafari a nivel internacional y con
ello, surgen los primeros escritos y trabajos de orden cultural a nivel local.

En cada Estado nacional donde Rastafari se encuentra, se organizan exposiciones y
ponencias para que la sociedad en general conozca la cultura, por otra parte, comienzan
a aparecer los primeros fansines y revistas escritos por miembros de la cultura. Entre
ellos, a lo largo de esta década podemos destacar en el &rea de América Latina: El
JAHmado real; La luz de Zion; los Cuadernos de Educacion Rastafari; Estatutos de la
Ilvina Orden Nyahbinghi; La voz Rastafari; Rastafari fe viviente; Revista Sela Seh y
Revista de cultura Nyahbinghi.

Ademas de ello, en el 2005 se realiz6 la primera Cumbre Rastafari de la Didspora
Hispanoamericana organizada por la Alianza Rastafari de Panama que sirvié para dar a
conocer el desarrollo Rastafari dentro de cada Estado nacional hispanoparlante y
establecio las bases para organizar los proyectos hacia el posterior desarrollo y unidad

Rastafari a nivel mundial.



La realizacion del foro cultural “Rastreando el Reggae” organizada por alumnos de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia en la Ciudad de México, efectuado en los
afios 2003, 2004 y 2008, es también un aporte fundamental en la etapa de Rastafari a
nivel cultural.

Otro evento fundamental en esta etapa, es la exposicién llamada “Discovering
Rastafari” auspiciada por el Instituto Smitsoniano de Washington como fruto de los
esfuerzos realizados por el antropélogo estadounidense Jakes Homiak y un numero
importante de ancianos Rastafari.

Estos eventos y publicacién de estudios, han marcado una nueva etapa en torno a
la cultura Rastafari y le han dado el poder suficiente para que la sociedad en general,
entienda un poco mas lo que es Rastafari y sobre todo, ha creado una homogeneidad
sobre el nucleo fundador de las tradiciones Rastafari que se van reproduciendo en todo

el mundo.

LAS INVESTIGACIONES EN TORNO A RASTAFARI.

Las investigaciones en relacion al tema de Rastafari, abarcan la region Caribefia, Estados
Unidos y paises europeos como Inglaterra y Francia. Estas investigaciones, han girado en torno
a la interpretacion de Rastafari como un movimiento sociocultural revolucionario, un movimiento
religiosos como culto escapista, un movimiento cultista revolucionario, una religién surgida de los
movimientos religiosos pentecostales antillanos, un movimiento religioso caribefio revivalista o,
una religién surgida del Judaismo y Cristianismo etiopes. Asi mismo se han hecho estudios
sobre la historia y la evolucion de Rastafari que incluyen al reggae, la cocina, el lenguaje v, la
vida y obra de personajes centrales como Haile Selassie y Marcus Garvey.

Uno de los primeros estudios académicos relevantes fue Report on the Rastafari Movement
in Kingston Jamaica de 1960 patrocinado por la Universidad de la Indias Occidentales, en donde
los académicos jamaicanos Michael G. Smith, Roy Augier, y Rex Nettleford, publicaron los
resultados de su investigacion sobre la historia de la cultura como un movimiento social, las
bases ideoldgicas sobre la divinidad de Haile Selassie, el nacionalismo negro, la repatriacion, el
uso de la marihuana, la estructura de las distintas organizaciones surgidas hasta ese momento y
sus problemas econdmicos, pero sobre todo, el aporte fundamental de esta investigacion, fue el
hecho de que dentro del escrito, se plasmaron las voces de los lideres Rastafari,
desencadenando con ello, un proyecto financiado por la Corona Inglesa, para estudiar las
posibilidades de repatriacion que los Rastafari exigian.
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En 1966 Horace Campbell publico Rasta and Resistance: From Marcus Garvey to Walter
Rodney, en la que plante6 la hipétesis sobre que los Rastafari, eran un movimiento surgido de
las tradiciones cimarronas durante la esclavitud y que ahora, en el campo cultural, exigian una
reivindicacion racial con bases en la supremacia negra en visperas de formar un tipo de
nacionalismo negro internacional; por otra parte, esta investigacion presenta la forma en que
Etiopia se volvié un referente primordial para tener una conexion espiritual con el continente
africano; describe brevemente la historia del Imperio etiope y a su vez, nos da un breve
acercamiento al Etiopianismo, Panafricanismo, Garveyismo y los movimientos raciales de
Harlem, Nueva York, como fundamentos basicos para entender la germinacion de la cultura
Rastafari.

Para 1967, Leonard Barret publicd The Rastafarians: Messianic Cultism in Jamaica West
Indies, en donde describe la dominacion histérica de la minoria blanca sobre los
afrodescendientes en Jamaica y con ello, la desigualdad social y econdémica que éstos tuvieron
que afrontar; por otra parte, su hipotesis central supone que el Etiopianismo jugdé un papel
preponderante como forma de resistencia a esta opresion hasta que finalmente surgi6é Rastafari,
promulgando el poder de un rey negro en Etiopia que desde aquel momento, fungié como su
redentor. Una buena parte de su investigacion esta dedicada a la vida del emperador Haile
Selassie y al movimiento de Marcus Garvey, para luego centrar la lectura en la historia del
reggae y su mas famoso interprete: Bob Marley. En este primer estudio, Barret suministrd valiosa
informacién sobre el origen, desarrollo, creencias y practicas rituales de los Rastafari en
Jamaica. En 1975, Barret publico su segundo libro bajo el titulo The Sun and the Drum: African
Roots in Jamaican Folk Tradition, en el que presentd un estudio antropolégico que plasma la
historia de la esclavitud en Jamaica y como a través de ella, se crearon nuevos movimientos y
religiones negras en donde los sonidos traiciénales de Africa tomaron importancia dentro del uso
ritual. En 1976, Barret publico The Rastafarians: The Dreadlocks of Jamaica, reeditado al afio
siguiente como The Rastafarians: Sounds of Cultural Dissonance, y en 1988 como The
Rastafarians; esta nueva investigacion, es considerada como su obra maestra y en ella,
basicamente se plasma el problema sobre la muerte de Haile Selassie acaecida en 1975, si el
emperador era un Dios, porque muri6é?, ;las promesas de la repatriacion habian muerto junto
con el emperador?. Para responder a estos cuestionamientos, Barret realiz un amplio estudio
de campo a través del cual, sugiere que lejos de desaparecer, con la muerte de Haile Selassie,
la cultura Rastafari cobré mas poder y la respuesta sobre la divinidad de Selassie se diversifico

en torno a la creacion de varios grupos con sus propias posturas.



Joseph Owens es otro importante investigador sobre al tema; luego de un extenso estudio
entre los Rastafari de Jamaica, publicé sus resultados en 1976 bajo el titulo Dread. Esta
investigacion, considera a los Rastafari como una forma sincrética de religidén afrocaribefia en la
que los preceptos biblicos y, las antiguas ensefianzas judias y cristianas, son reinterpretadas
bajo una mirada africocéntrica.

En 1986, Peter Clarke publico Black Paradise: The Rastafarian Movement, en donde explica
el origen de Rastafari en Jamaica, los rituales, creencias y estilo de vida. Mayor aun es su
aportacion al trasladar su estudio a Inglaterra y sugiri6 que fue alli donde los Rastafari
jamaicanos migrados desde 1952 maduraron su cultura gracias a las influencias de los
movimientos religiosos pentecostales. Con esta hipotesis Clarke explica que, tras los disturbios
en Brixton y Handsworth, las iglesias negras del Reino Unido lentamente comenzaron a construir
puentes con los jovenes Rastafari para que estos ultimos los apoyaran en su lucha contra el
racismo.

Margaret Ebanks, publico en 1981 The Rastafari Cookbook: I-tal Recipes, en el que ademas
de darnos una variada lista de recetas tipicas Rastafari, nos proporciona las bases sobre porqué
la comida /-tal es la preferida por los Rastafari. Por otra parte Velma Pollard en su libro Dread
Talk: The Language of Rastafari publicado en el 2000, nos ofrece un extenso analisis sobre el
lenguaje de los Rastafari y establece que este dialecto jamaicano refleja la resistencia del
hablante, que percibe la represion tanto en el ambito histdrico-colonial como en la privacion
economica y social actual.

En 1993, William F. Lewis publico Soul Rebels: The Rastafari, una monografia que
proporciona una introduccion concisa sobre la cultura Rastafari; este trabajo es ideal para
quienes no tienen ningun conocimiento sobre el tema ya que el estudio nos ofrece el marco
histérico de la lucha negra que dio origen a Rastafari, para luego dar pie a describir el origen y
creencias fundamentales, asi como la estructura y la organizacion social de algunos grupos
Rastafari minoritarios de Jamaica y Estados Unidos.

The Twelve Tribes of Israel: Rasta and the Middle Class publicado en 1988 por Frank Jan
Van Dijk, detalla la evolucion del espiritu de resistencia jamaicano a una total dominacién
economica y politica bajo el colonialismo, relata los suefios por alcanzar la salvacion en Zion
(Etiopia o Africa) y, la busqueda por el respeto y dignidad ante el Estado nacional jamaicano;
esta investigacion, ademas nos brinda informacion sobre los Rastafari de Inglaterra, el Caribe,
Estados Unidos, Canada, Africa, Europa y Nueva Zelanda, asi como de una serie de eventos
tales como la muerte y el funeral de Bob Marley y la relacion social de los Rastafari con la Iglesia
Ortodoxa Etiope.



Con respecto a los estudios hechos en torno a la vida y obra del emperador Haile Selassie,
uno de los principales referentes es el periodista polaco Rizara Kapuchinski quien en su libro E/
Emperador, publicado en 1978, expone el descontento del pueblo etiope por la politica imperial y
resefia la deposicion del emperador Haile Selassie en 1974 por un golpe de estado de corte
socialista. NEGUS: Majestic Tradition of Etiopia publicado en el 2002 por Miguel F. Brooks relata
la historia de la antigua Abisinia, desde su mitica creacion bajo la unioén de la Reina Makeda de
Saba y el Rey Salomén de Israel, pasando por los crimenes de guerra de la Italia fascista en
territorio etiope, hasta presentarnos una breve biografia del ultimo emperador etiope: Haile
Selassie.

Otra linea de investigacién que se ha venido realizando en los ultimos afios es en torno a las
historicas visitas que el emperador Haile Selassie realizd a lo largo y ancho del planeta y entre
estas publicaciones tenemos: A Historical Accont on 1965 Haile Selassie’s Visit to Malawi
publicada en el 2002 por Palian Gomani Chinguwo; 50th Anniversary of His Imperial Majesty
Emperor Haile Selassie publicada en el 2004 por Ras Nataniel y El Ledn de Juda en México
publicada en el 2006 por Alberto Romero Contreras —PiveDread-.

El grueso de los estudios en torno a la vida y obra de Marcus Garvey, han sido realizados
por el historiador jamaicano Rupert Lewis y entre sus trabajos mas destacados se encuentran:
Marcus Garvey: Anti-Colonial Champion de 1988, Garvey, His Work and Impact editado en 1991,
Garvey: Africa, Europe, and the Americas publicado en 1994 y, Garvey: His Work and Impact de
1994. Yazmin Ross también ha contribuido de manera peculiar al estudio de este lider jamaicano
con su novela historica La Flota Negra publicada en 1999 y el documental realizado en el 2000
entre los garveyistas de Puerto Limén, Costa Rica, EI Barco Prometido.

Respecto a trabajos que aborden la importancia de la musica Reggae y su relacion con la
cultura Rastafari, destacan: Rastafarian Music: An Introductory Study de 1977 y Reggae,
Rastafarianism and Cultural Identity de 1982, publicados por Verena Récord; Jah Music: The
Evolution of Popular Jamaican Song publicado en 1980 por Sebastian Clark; Catch a Five: The
Life of Bob Marley publicado en 1983 por Timothy White; Bob Marley de 1985 y Reggae
Bloodliness: In Search of the Music and Culture of Jamaica publicado en 1979 por Stephen
Davis; Reggae International de 1982, por de Peter Simon y Sonidos de Condena, Sociabilidad,
historia y politica en la musica reggae de Jamaica publicado en el 2001, por Jorge L. Giovannetti.

Fuera de una visién académica, dentro de una perspectiva emic, las mujeres Rastafari han
escrito ensayos, comentarios, resefias de libros, y ponencias para conferencias; un ejemplo es
Maureen Rowe que escribié The Woman in Rastafari en 1980. Barbara Makeda Lee Blake Ana
escribi6 What is a Rastaman en 1982 y An Open Letter to Rastafarian Sistren en 1983.
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Los hombres Rastafari también han escrito un gran numero de ensayos y comentarios sobre
su cultura. Leahcim Tufani Semaj escribié Rastafari: From Religion to Social Theory en 1980,
Inside Rasta: The Future of a Religious Movement en 1986 y Race and Identity and the Children
of the African Diaspora en 1990, Ras Stafford Ashani publicé Rasta Now en 1991, Ras Dizzy The
Rasta Speaks en 1967 y, en el 2002, se publico el primer libro sobre Rastafari en espafiol bajo el
titulo Rastafari Fe viviente por el sacerdote Nyahbinghi Ras Don Juda donde se rescata la
evolucién histérica de Rastafari y describe de manera general las costumbres, creencias y
simbolos de la cultura. Por otra parte, la publicacion panamefia del fansine La luz de Zion bajo la
direcciéon de Ras Daniel y la revista Rastafari mexicana Selah Seh, bajo la tutoria de Jahzara
Amlack Issacar y lyesus Jaheat Lewie, son dos importantes trabajos que plasman en sus
innumerables articulos la visidn propia de los Rastafari en la zona hispanoparlante del continente
americano.

Este gran nimero de trabajos, demuestra la madurez de las investigaciones académicas y
no académicas que abordan el tema de Rastafari, sin embargo, para el caso de México y
América Latina se encuentran muy pocas referencias.

El trabajo de Carolina Benavente, de la Universidad de Chile, ;Dénde Esta el Toque
Jamaiquino?: Reggae y Rasta-Reggae en México, D.F. publicado en 2005 y presentado en el VI
Congreso de la Rama Latinoamericana de la Asociacion Internacional para el Estudio de la
Musica Popular, es un trabajo importante pues aborda de lleno el tema de Rastafari y la musica
Reggae en México.

Algunos otros articulos que han surgido en América Latina son: Translation and
Transformation: Gender in Hispanic Reggae de Joe Pereira publicado en 1998 en la revsita

Social and Economics Studies N° 47; Sound Systems, World Beat, and Diaspora Identity in

Cartagena, Colombia de Deborah Pacini Hernandez publicado en 1996 en la revista Diaspora N°
5y Los Rastafaris de Jamaica: Movimiento Social en Resistencia de Maria del Socorro Herrera
en 1995 por la revista América Negra N°9 del Colegio de México (COLMEX).

Finalmente, dentro de los trabajos escolares o tesis de licenciatura encontramos la
investigacion de Maria Cristina Torquillo Calvacanti, quien realizé su tesis de licenciatura en
Antropologia Social bajo el titulo Rasta Filosofia de Resistencia (1984) en la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia (ENAH), y ha publicado articulos como EI Movimiento Rastafari en
Jamaica (1982) en el libro Africa en América, Rastafari: Los Caminos Auténomos Hacia la

Identidad (1985) en la revista El Caribe Contemporaneo y, Rastafari (1994) publicado en Crines

Oftras Lecturas del Rock. Oliver Barcenas Cruz realizé su tesis de licenciatura en Sociologia por

la UNAM, bajo el titulo Rastafarismo: Identidad y expresion en los Jovenes de México (2008); la
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tesis de licenciatura en Sociologia de la UNAM de Catalina Lopez Vallejo: Mas que Dreadlocks y
Ganja: Construccion de la Identidad de la Cultura Juvenil Rastafariana en la Ciudad de México
(2006) y, Una Mirada al Caribe: Religiosidad y Vida Cotidiana el Movimiento Rastafari Belicefio
(2006) como tesis de licenciatura en Antropologia Social de la UAM-I de Martha Arcelia

Gonzélez Rodriguez.

JUSTIFICACION DE LA INVESTIGACION.

Las investigaciones en torno a la cultura Rastafari se han centrado en regiones especificas del
Caribe, Estados Unidos y paises europeos como Inglaterra, Francia y Espafia; este hecho se
debe a que, en sus inicios, los Rastafari fueron catalogados como un movimiento religioso
afrocaribefio para luego expandirse por diversas zonas como resaltado de las migraciones
antillana y el auge del reggae; éstos primeros estudios, supusieron que Rastafari era una religion
creada por y para negros, es decir, que el factor racial predomin6 en la eleccion de las zonas
para hacer las investigaciones y estudios de campo debido a este hecho, los estudios en
América Latina (con un “bajo” indice de poblacion afrodescendiente) realizados hasta el
momento, son practicamente nulos.

De aqui que el presente estudio no sdlo pretende contribuir modestamente y dentro de sus
limitaciones, a llenar un vacio etnogréfico sobre dos de las comunidades Rastafari de habla
hispana que forman parte de manera oficial de dicha cultura a nivel internacional, sino que
ademas, aparece en un momento propicio dentro de la propia reflexion para la unificacién y
organizacién de la comunidad Rastafari hispanoparlante.

Asi pues, el presente estudio abarca las comunidades Rastafari de Panamé y México puesto
que éstos, son los dos Estados nacionales latinoamericanos, (sin pasar por alto a Chile y
Venezuela), entre los que se ha dado un mayor auge en la adopcion y auto adscripcion a esta
cultura.

A finales de la década de 1990, las comunidades Rastafari en estas dos naciones, crecieron
y tuvieron una participacion activa en la difusién de su cultura por distintos medios, llegando a
crear, dos de las organizaciones Rastafari hispanoamericanas de mayor envergadura: en el caso
panamefio la “Alianza Rastafari de Panama” y en el mexicano, la “Organizacion Cultural
Rastafari Estrella Negra México”; por tanto, la temporalidad del estudio se enfoco entre los afios
2000 a 2009, periodo de mayor impulso y participacion cultural Rastafari dentro de los
respectivos Estados nacionales.
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OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION.

La presente investigacion tiene como objetivos el dilucidar en base a nuestro modelo conceptual
y los conocimientos empiricos adquiridos a lo largo del estudio en campo, el si Rastafari es una
moda, una religion o, si engloba algo mucho mas fuerte: un constructo de nacion-cultura.

En este sentido, nuestra investigacion pretende analizar el origen, desarrollo y consolidacion
de los Rastafari, pasando por la base Identitaria y el proceso de invencion de tradiciones que los
primeros Rastafari de Jamaica elaboraron de 1930 a 1950 y que con la diseminacion de sus
pensamientos e ideologia, principalmente por medio del reggae, se comenzd a reproducir a
través del mundo sin perder su esencia, es decir, siendo reproducidos con matices propios de la
region en la que se adoptaron, mutando su forma, pero no su funcién, logrando con ello, el
establecimiento de una identidad Rastafari en diaspora internacional en donde el nucleo motriz
de la cosmovision Rastafari, elaborado en Jamaica, se “institucionalizé” alrededor del mundo.

Una vez que nuestro primer objetivo haya sido concretado, es decir, luego de haber
identificado los valores y tradiciones Rastafari globales (institucionalizados), que le otorgan una
construccion simbdlica como nacion cultural en diaspora, se procedera a identificar los matices
que a estos valores se le han otorgado entre las comunidades Rastafari de Panama y México,
para que a través de nuestro analisis, establezcamos los niveles de identidad que los Rastafari
de estos dos Estados nacionales detentan a partir de los factores de aculturacion.

De lo anterior, nuestras preguntas a resolver son: ;Por qué surge la necesidad de elaborar
una identidad Rastafari? Teniendo en cuenta que los preceptos de los Rastafari se han
diseminado por todo el mundo, 4se puede hablar de una composicién identitaria homogénea de
Rastafari frente a la interaccion sociocultural de los rastas con respecto a los detentores de otras
identidades propias de cada territorio nacional? Y por tanto, ;jEs posible hablar de una
especificidad cultural Rastafari y, luego entonces, caracterizar a Rastafari como una nacién
cultural en diaspora internacional?

De estas preguntas, se desprenden nuestras siguientes hipétesis:

La labor de concientizacion y orgullo racial de los afrodescendientes que emprendié Marcus
Garvey, puede verse como una forma de neo-cimarronaje en respuesta a la neo-esclavitud
(esclavitud mental) impuesta por los Estados nacionales vy asi, bien podria ser que:
1. Los Rastafari nacen como un tipo de resistencia para cimarronear cultural e
ideologicamente el nuevo sistema Estado nacional, pues al parecer, esta fue una

esperanza para lograr la existencia permanente de su heredad cultural africana;
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para lo cual, habia que mantenerse unificados mediante un constructor identitario
basado en la diaspora internacional como consecuencia de la esclavitud en
América y, por ende, fundamentado en la construccién simbélica de una nacién
cultural en diaspora, en la que los componentes culturales de variadas tribus
africanas, del cristianismo y del judaismo, fueron resignificados para dar pie a una

nueva cultura.

El bagaje cultural del que los Rastafari se apropian para construir su identidad, esta determinado
por tradiciones africanas, hebreas y cristianas bajo el discurso de reivindicacion o recuperacion
de un pasado propio 0 asumido como propio; en este sentido, las tradiciones que se retoman, no
son puras, puesto que no son aplicadas de la misma forma que en la antigiiedad, pero si perdura
su esencia reinventada y por ende, podriamos decir que:

2. La construccidén Identitaria de los Rastafari es un proceso de tradiciones
inventadas que luego, al ser diseminadas por el mundo, se convirtieron en un
proceso de etnogénesis, es decir, un proceso en el que el origen racial, cultural,
nacional y de estatus social, entre otros, no fue impedimento para autoidentificarse
como Rastafari.

Dado que este proceso de construccion Identitaria se dio a partir de una resistencia cultural (neo-

cimarronaje) dentro de un sinnimero de sociedades a nivel mundial (Estados nacionales), si

bien, el sistema de representaciones Rastafari (cultura material y cultura espiritual) es

esencialmente el mismo en su funcion dentro de cualquier region en el que se reproduzca, las

identidades regionales conducen a que sus miembros retomen como forma de aculturacion
ciertos valores de estas identidades y, es entonces que:

3. Podriamos caracterizar a Rastafari como una nacion cultural en diaspora y de tal

forma, pensar su identidad en términos de circulos concéntricos, en la que la

drbita central es el nucleo o la esencia Rastafari (tradiciones institucionalizadas) a

nivel mundial, mientras que a medida que los circulos se van abriendo, la

identidad Rastafari va adoptando valores culturales regionales y asi podriamos

establecer que la identidad Rastafari es homogénea en su nucleo de tradiciones

institucionalizadas, pero no lo es a medida que los circulos se van abriendo, pues

en ellos existen distintos niveles de identidad.
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Asi pues, en la presente investigacion, se ha realizado un estudio historiografico y de gabinete
que comprendidé una revisién de documentacién bibliografica, hemerografica, audio-visual y
documentacion de estudios inéditos realizados por los propios Rastafari, mientras que el trabajo
etnografico realizado en México Distrito Federal, Ciudad de Panamé, Colén y Veracruz,
Republica Panama, comprendié la utilizacién de técnicas como la observacion participante,

entrevistas con guia estructurada, focus group, foto entrevistas y encuestas.

HACIA UNA TIPOLOGIA DE LO RASTAFARI.

Rasta, Rastudo, Jamaicano, Piojoso, Caspudo, Mugroso, Hippie, Pandroso, Guandajon, Vago,
Mariguana, Ganjero, Apestoso, Rasteca, Melenudo, Grefiudo, Negro, Africano, Marley,
Reggaeman, Chinitos, Churritos, Cabeza de patas de arafia, Pelos de puas, Cabeza de hongo,
Naturalman, Panal de abejas, Kaliman, Hindu, Indie, Trensudo, Osama, Taliban, Medusa,
Dreadlockman, Viejo del saco, Ganjahman, Rastin, Cabeza de Pulpo, Black Herat man, Alien,
Rasta girl, Siter, Empress, Madre de la Creacién, Omega, Daughter, Reina, Aiyata, Alpha,
Rastaman, Boboman, Binghiman, Nyahman, Congoman, Nattydread, Breda, Bro, Nazareo, Ras,
Bongoman, Ledn, Honorable, Bendito, Sanson, Jesus... y la lista podria volverse interminable. El
hecho es que la forma para denominar a un Rastafari o presunto Rastafari, ha sobrepasado la
imaginacion, dando como resultado, por un lado, el estereotipo de Rastafari como algo malo y
denigrante, y por el otro, como algo sagrado y digno de respeto.

De aqui la necesidad por construir nuevas categorias que nos permitan reconocer y
diferenciar las dimensiones en las que Rastafari puede ser catalogado. De tal suerte, como un
principio basico para nuestro presente estudio, propongo tres nuevos conceptos respecto a
Rastafari, que espero sirvan, para dejar de lado las mil y una denominaciones con las cuales
dirigirnos a esta cultura y por medio de ello, podamos diferenciar de manera taxonémica los

diferentes niveles de la cultura Rastafari.

v" RASTAFARIDAD. Entenderemos por este concepto a la totalidad demogréfica de
la cultura Rastafari, es decir, a los miembros, grupos y conjuntos Rastafari a nivel
mundial, ya sea en este sentido amplio como la totalidad de los Rastafari en el
mundo, es decir, “la RASTAFARIDAD MUNDIAL", o en un sentido restringido para
denominar a un grupo o conjunto especifico de Rastafari geograficamente
localizable, es decir, “la RASTAFARIDAD MEXICANA”, o “la RASTAFARIDAD
PANAMENA”, entre otras.
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v' RASTAFARIANISMO. Este concepto engloba la ideologia y el conjunto
institucional de la Rastafaridad, es decir, que en ella estan inmersos todos los
valores culturales del campo simbélico que constituye la cultura Rastafari a nivel
mundial. Valores, doctrinas, creencias, rituales, costumbres, tradiciones, arte,
comunicacién y lenguaje, en fin, la cultura Rastafari en un sentido amplio, el
nucleo de la identidad Rastafari a nivel internacional, que como veremos en el
desarrollo del tercer capitulo, fueron creadas o inventadas como tradiciones
oficiales de Rastafari en Jamaica para luego pasar de manera “institucional” a
todas los lugares del mundo en donde Rastafari fue adoptado sin variacién alguna
en su funcion. Por ende, el RASTAFARIANISMO debe ser entendido como la
estructura y organizacion social que constituye y regula la vida de un grupo
Rastafari, es decir, las tradiciones colectivas de los Rastafari a nivel mundial.

v" RASTAFARINIDAD. Esta categoria estara determinada por la manera de ser y
sentirse Rastafari, por un lado de manera individual o subjetiva, pues la
RASTAFARINIDAD sera variable de un individuo a otro en su intensidad e incluso
en los elementos culturales que pueden estar mas 0 menos presentes, es decir, es
el hecho y la manera de ser Rastafari (individual). Y, por otro lado, puede ser vista
de manera colectiva, por ejemplo en el sentido, de la RASTAFARIDAD
MEXICANA puesto que al ser parte de la comunidad Rastafari a nivel
internacional, tendra como nucleo de su identidad y como grupo social total, una
serie de tradiciones ‘institucionalizadas®”, que como ya vimos, son las
denominadas RASTAFARIANISMO, pero que al ser reproducidas en la Ciudad de
México, rodeadas de una infinidad de identidades y componentes culturales
regionales, tendran ciertos matices particulares que en su forma como grupo
Rastafari mexicano, es decir, como RASTAFARIDAD MEXICANA, tendra un nivel
diferenciador y particular en sus “circulos concéntricos mas alejados del circulo
central de la identidad” que lo diferenciaremos como RASTAFARINIDAD.

ORGANIZACION DEL CAPITULADO.

Para dar coherencia a cada uno de los temas que se desarrollaron en la investigacion se

organizaron los resultados de la misma en cinco capitulos que comprenden, teoria, historia y

-16-



etnografia. Asi pues, en el primer capitulo se desarroll6 un modelo conceptual que sirve como
fundamento tedrico para el proceso de nuestra investigacion. La importancia de este modelo es
fundamental ya que se implementaron los conceptos de identidad en sus variantes subjetivas y
colectivas, el Estado nacional como una forma de identidad englobante, la invencion de las
tradiciones y los procesos de etnogénesis como formas de resistencia cultural, la diaspora vy el
nacionalismo cultural; conceptos que en su conjunto, nos permitiran entender de manera tedrica
todo el proceso mediante el cual la identidad de Rastafari ha surgido como una forma de
nacionalismo cultural diaspérico.

En el segundo capitulo se realiz6 una revision historiografica sobre el origen, proceso y
consolidacion de la esclavitud negra en América y, ademas de ser convenientemente importante
para fines metodologicos, se optd por elaborar dicho capitulo debido a que el proceso de
esclavitud, forma parte integral de la memoria colectiva en la cultura Rastafari y es este hecho, el
que funge como catalizador para sustentar la identidad Rastafari como un proceso de
etnogénesis. Ademas, se presenta una breve resefia sobre la creacion de los Estados
nacionales en América Latina como resultado del pensamiento liberalista y se plasman las
nuevas formas de esclavitud a las que los afrodescendientes y otros grupos minoritarios tuvieron
que someterse dentro del nuevo orden social que dictaba la integracién ciudadana y la escala
economica y cultural en el sistema social de clases.

En este ultimo sentido, Marcus Garvey y luego Haile Selassie jugaron un papel
preponderante para la lucha y la reivindicacion racial y cultural de los afrodescendientes en
didspora y debido a ello, es que el tercer capitulo inicia con una breve resefia biografica de estos
dos personajes, para después resefiar histéricamente el surgimiento de Rastafari. Desde los
importantes hechos que tuvieron lugar en Panaméa de 1855 a 1930, tiempo durante el cual se
formé la semilla catalizadora para dar vida a la cultura Rastafari y posteriormente, en Jamaica de
1930 a la década de 1960, tiempo en el que se desarrollé y disemind Rastafari por todo el
mundo.

El cuarto capitulo deja ver los resultados de la primera etapa etnogréafica donde se muestra
la parte cultural del nucleo identitario de los Rastafari a nivel internacional o en otras palabras, el
Rastafarianismo, en donde ademas, se realiza un analisis sobre los distintos niveles en los que
puede ser explicado el surgimiento de cada una de las tradiciones inventadas por los primeros
Rastafari jamaicanos que posteriormente pasaron de manera institucional a la Rastafaridad
internacional. Este capitulo se complementa con un pequefio anexo sobre los principales
fundamentos biblicos del antiguo Israel y la historia de la fundacion del Imperio etiope bajo la
estirpe del rey Salomon de Israel y la reina Makeda de Saba, que sirvieron como base ideoldgica
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y espiritual apropiada por los Rastafari, para sustentar la divinidad del emperador Haile Selassie
y con ella, la creacién social de ser el pueblo elegido para la redencién por su semejanza
histérica con respecto al pueblo hebreo plasmado en la Biblia.

En el quinto capitulo se presentan los resultados de la segunda parte de la etnografia, es
decir, la historia y el desarrollo de la Rastafaridad panamefia y la Rastafaridad mexicana, y se
hace hincapié en los niveles de identidad de cada uno de los grupos dentro de su forma de
Rastafarinidad individual y colectiva mediante el analisis entre las continuidades-discontinuas y
las discontinuidades-continuas que presentan los grupos de estudio.

En los capitulos cuarto y quinto introduje directamente algunos de los fragmentos de las
entrevistas realizadas. Este hecho no sélo tiene la intencion de confirmar mis aseveraciones o
hipdtesis, sino que ademas, esta pensado con la finalidad de que los posibles lectores Rastafari
puedan reconocer en esta investigacion, sus propias enunciaciones y pensamientos, es decir, su
voz, y no Unicamente se plasme y conozca la identidad de la cultura Rastafari mediante la voz
del antropdlogo.

Finalmente se presentan las conclusiones de la investigacion y se hace hincapié en el
concepto de etnia como grupo social dentro de una nacion y con ello, se preparan las bases para

una posterior investigacion.

-18-



PRIMER CAPITULO.

DE LAS SUBJETIVIDADES IDENTITARIAS A LAS IDENTIDADES
DIASPORICAS.

Mi vida de escritor me ha ensefiado a desconfiar de las palabras.
Las que parecen mas claras, suelen ser las mas traicioneras.
Uno de estos falsos amigos es precisamente “identidad”.

Todos creemos saber el significado de esta palabra, y seguimos
fiandonos de ella incluso cuando, insidiosamente,

empieza a significar lo contrario.

Amin Maalouf.

1.1.- La construccion de las identidades.

Los hombres crearon diversa manifestaciones que delimitaron su pertenencia a un determinado
grupo social a lo largo de la historia humana y éstas, fueron parte fundamental para la
produccion, reproduccion y supervivencia de las distintas culturas. El afan por sentirse y
pertenecer a una comunidad sociocultural determinada dio como resultado la seleccion
progresiva y comunitaria por consenso sobre los rasgos que distinguirian a una cultura', y se les
asignaria un valor unico y diferencial frente a otras comunidades que serian consideradas
ajenas; a los rasgos diferenciadores de una cultura particular los denominaremos rasgos de
identidad.

Los rasgos de identidad, dan sentido de pertenencia social a un grupo vy, a través de éstos,
es posible que los individuos de la colectividad acepten su forma de vida, la reproduzcan y la
recreen de generacion en generacidn. La pertenencia social “‘implica la inclusion de la
personalidad individual en una colectividad hacia la cual se experimenta un sentimiento de
lealtad. Esta inclusion se realiza generalmente mediante la asuncion de algun rol dentro de la
comunidad, pero sobre todo, mediante la apropiacion e interiorizacién al menos parcial, del
complejo simbolico-cultural que funge como emblema de la comunidad en cuestion” (Giménez
2005, II: 23).

Su transmisién de una generacion a otra no es estatica puesto que con el transcurso de los

afios y el contacto con oftros grupos sociales, los rasgos identitarios podrian variar y

1 Se entiende por cultura al conjunto de signos, simbolos, representaciones, modelos, actitudes, valores y tradiciones de un
grupo social determinado.
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reconfigurarse simbdlicamente de acuerdo a las necesidades sociales que el grupo requiere en
un periodo de tiempo y espacio determinados. La identidad, en primera instancia, debe ser vista
como una relacion entre lo contingente y lo permanente, ya que la construccion Identitaria no es
algo estatico, ni se circunscribe de manera inalterable al contexto que la conforma, sino que es el
resultado de un esfuerzo por establecer diferencias con los individuos considerados “ajenos”, por
medio de la valoracion de un conjunto de atributos culturales a los que se da prioridad sobre el
resto de las fuentes de sentido y por tanto, su esencia consiste en ser algo siempre proyectado a
un posible “no ser”.

Leonor Arfuch sostiene que la identidad “debe ser vista como un ‘'momento” identificatorio
en un trayecto nunca concluido, donde esta en juego tanto la mutacién de la temporalidad, como
la otredad de si mismo y no, como un conjunto de cualidades predeterminadas [raza, color, sexo,
clase]” (Arfuch, 2005: 11-21).

En este sentido, se podria decir que la identidad es construida mas alla de las razones
preestablecidas como los determinismos bioldgicos y/o de clase social, tales como lo que se ha
insistido en denominar grupos naturales?. Esta idea, se sostiene en base a una serie de criterios,
marcas o rasgos distintivos entre los que se pueden destacar los vinculados “de algun modo con
la problematica de los origenes (mito fundador, lazos de sangre, antepasados comunes, gestas
libertarias, madre patria, suelo natal, tradicion o pasado comun), pero al lado de éstos, pueden
desempefiar también un papel importante otros rasgos distintivos estables como el lenguaje, el
sociolecto, la religion, el estilo de vida, los modelos de comportamiento y la lucha o reivindicacién
comun, entre otros” (Giménez 2005, I: 91).

La identidad social al reconstruirse de forma constante, necesita ser aprendida y re-
aprendida de manera permanente por los miembros del grupo que la sustentan y, por tanto,
emerge y se afirma so6lo en la confrontacién con otras identidades en el proceso de interaccion
social. En este sentido, Gilberto Giménez entiende la construccion de la identidad como “la (auto
y hetero) percepcion colectiva de un nosotros relativamente homogéneo y estabilizado en el
tiempo (in-group), por oposicion a los otros (out-group), en funcion del (auto y hetero)
reconocimiento de caracteres, marcas y rasgos compartidos (que funcionan también como
signos o emblemas), asi como de una memoria colectiva comun. Dichos caracteres, marcas y
rasgos derivan, por lo general, de la interiorizacion selectiva y distintiva de determinados
repertorios culturales por parte de los actores sociales” (Giménez 2005, I: 90).

2 Esta idea social reposa en el postulado ideoldgico segun el cual se trata de una unidad cerrada endodeterminada y hereditaria
que supone, se reproduce ella misma y en ella misma, para la cual se crea una taxonomia presumida como natural, por un lado
genética, que enuncia la existencia de grupos de hombres acabados y especificos (los blancos, los negros, o los indios, entre
otros) y por el otro, una taxonomia social, que toma en cuenta los caracteres relacionales e historicos de los grupos (la nobleza,
la burguesia y los esclavos entre otros).
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Los elementos centrales para construir identidades sociales son entre otros: la capacidad de
distinguirse y de ser distinguidos de otros grupos culturales, definir los propios limites, generar
simbolos y representaciones sociales especificas y distintivas, configurar y reconfigurar el
pasado del grupo en un ente homogéneo dentro de su memoria colectiva y, tener capacidad para
transmitir, recrear y resignificar los valores culturales propios de acuerdo a las necesidades

socioculturales que el grupo demanda.

1.2.- Subjetividad y colectividad Identitaria.

Las diferencias tienen que ver con la naturaleza misma de Io real.

La realidad no esta constituida por lo mismo o lo idéntico.

Lo real es el ambito de lo diverso o lo diferente. Pero en las diferencias,
extrafiamente para nuestra razén “légica”, estan también

las formas comunes de ser.

Juan Manuel Silva Camarena.

Dentro de las formas de construccién Identitaria podriamos establecer dos grandes categorias: la
identidad individual o subjetiva y la identidad colectiva. De acuerdo a Edgar Morin, la identidad
individual se “construye en virtud de una triple referencia: a) a una generacion trans-individual,
portadora de una identidad a la vez interior (el patrimonio inscrito en los genes), anterior (el
progenitor, el antepasado), posterior (la progenitura) y exterior a si mismo (el congénere); b) a
una singularidad individual que diferencia a cada uno de cualquier otro semejante; y ¢) a un
egocentrismo subjetivo que excluye a cualquier otro semejante del propio sitio ontoldgico y
asume caracter auto afirmativo [...] y asi, la férmula de la identidad unaltriple seria: yo mismo
soy el mismo que mis congéneres y progenitores, a la vez diferente de ellos porque tengo mi
originalidad particular y soy irremplazablemente yo mismo” (Morin, citado en Giménez 2005, II:
15).

La identidad individual de una persona esta constituida por varios elementos como por
ejemplo, el pertenecer a una tradicion religiosa, a una 0 mas naciones, a un grupo étnico o
lingistico, a una familia, a una profesion, a una institucién, y podriamos presentar mas
elementos, que aun de estar o no entre un gran numero de individuos, nunca tendrian la misma
combinacion y es precisamente ahi, donde esta el valor de la personalidad y lo que hace que
todo ser humano sea singular y potencialmente insustituible.

Sin embargo, los individuos con atributos de singularidad insustituible, estan inmersos en la
interaccion sociocultural, y su desarrollo personal no puede disasociarse del intercambio

constante entre los demas individuos, ya que la personalidad, aunque individual, se forja por su
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participacion en las creencias, actitudes y comportamientos (aceptacion de los simbolismos) del
grupo social mas cercano al que el individuo pertenece. Asi, “a partir de la interiorizacién de por
lo menos algunos rasgos o elementos de dicho simbolismo, las personas se convierten en
miembros de una colectividad y orientan reciprocamente sus propias actitudes adquiriendo la
conciencia de una comdn pertenencia a una misma entidad social” (Pollini, citado en Giménez,
2007: 127). Por tanto, podriamos establecer entonces, que la conformacion de la identidad
colectiva se crea mediante la intersubjetividad compartida por los individuos de una misma
colectividad.

La identidad colectiva se forja por el sentimiento de pertenencia a una colectividad y la
participacion activa del individuo en un determinado grupo social. Para que el individuo se sienta
parte de un grupo, debe pasar por un proceso de enculturacion o endoculturaciéon que “engloba
los procesos de crianza, socializacion, escolarizacion, y en general, todos aquellos por medio de
los cuales el individuo es condicionado a las formas de vida de su grupo social” (Aguirre, 1992:
14).

Gilberto Giménez proporciona un listado con algunas caracteristicas de las identidades
colectivas, que incluyen:

1. Sus condiciones sociales de posibilidad corresponden a las que condicionan la
formacion de todo grupo social: la proximidad de los agentes individuales en el
espacio social.

2. Laformacion de las identidades colectivas no implica en absoluto que éstas se hallen
vinculadas a la existencia de un grupo organizado.

3. Existe una “distincién inadecuada” entre agentes colectivos e identidades colectivas,
en la medida en que éstas solo constituyen la dimensién subjetiva de los primeros y
no su expresion exhaustiva. Por lo tanto, la identidad colectiva no es sindénimo de
actor social.

4. No todos los actores de una accion colectiva comparten univocamente y en el mismo
grado las representaciones sociales que definen subjetivamente la identidad colectiva
de su grupo de pertenencia.

5. Frecuentemente las identidades colectivas constituyen uno de los prerrequisitos de la
accion colectiva. Pero de aqui no se infiere que toda identidad colectiva genere
siempre una accion colectiva, ni que ésta tenga siempre por fuente obligada una

identidad colectiva.
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6. Las identidades colectivas no tienen necesariamente por efecto la despersonalizacion
y la uniformizacién de los comportamientos individuales (salvo en el caso de las

llamadas “instituciones totales”). (Giménez 2005, II: 31).

Con base en lo anterior, se puede inferir que la interaccién social juega un papel fundamental
para la construccion de las identidades colectivas, pero el sentimiento de pertenencia a un grupo
determinado no implica de manera necesaria la creacion de un organismo social, sino la
reproduccion e interaccion en el complejo socio-simbdlico que la define y funge como su
emblema. No obstante, el complejo socio-simbdlico no es homogéneo, porque los actores
sociales le otorgan un valor especifico y subjetivo creando asi una jerarquizacion de las
representaciones sociales colectivas de manera individual; las identidades colectivas no implican
necesariamente la homogenizacion sociocultural, salvo por las pretensiones de los Estados

nacionales que buscan asimilar a las personas para homogenizar la identidad.

1.3.- La construccion del Estado nacional como identidad englobante.

Cuando en el cielo mi bandera ondea
me siento nuevamente mexicano

y asi en mi pecho el corazén flamea
y extiendo a todos mi amistosa mano [...].
Verde como los campos mexicanos
también blanca como la paz armada,
muy roja como sangre derramada

y un aguila uniendo a los hermanos.
Es de México... es mi bandera,
motivo de mi amor siempre rendido,
es mortaja del héroe no vencido,

y el simbolo del alma mexicana.
Julio Serrano Castillejos.

La identidad nacional desarrollada en Europa desde finales del siglo XVIlI, es una expresion de

identidad colectiva. Jurgen Habermas opina que la identidad nacional necesita que cada nacion

se organice en un Estado para ser independiente. La construccion Identitaria de los Estados
nacionales, segun el mismo autor, presupone:

1) Ideas fundadoras provenientes de una herencia profana, independiente de la Iglesia y de

la religion [...ya que] de esta forma, se apoderan casi por igual de todas las capas de la

poblacion y dependen de una forma autoactivadora y reflexiva de apropiacion de

tradicion.
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2) El nacionalismo hace coincidir la herencia cultural comun del lenguaje, literatura o
historia, con la forma de organizacién que representa el Estado.

3) En la conciencia nacional se da una tension entre dos elementos [...] el Estado de
Derecho y la democracia, por un lado, y el particularismo de una nacién que se delimita

a si misma frente al mundo externo, por otro. (Habermas, 2000: 90-91).

La creacion de los Estados nacionales, no so6lo supuso la delimitacion politica de un territorio,
sino que ademas se valié de ciertos materiales historicos y una herencia cultural “inventada” para
la conformacién homogénea de su cultura y la uniformidad Identitaria de sus ciudadanos.

En base a lo anterior, las identidades nacionales fundadas en ‘instituciones totales, se
afirman en un patrimonio colectivo, unificado, superior y valioso para todos [los ciudadanos]
desde donde se esgrimen conceptos afirmativos de identidad, es decir, un concepto de identidad
unica y desdiferenciado de una Cultura (con mayusculas) empatada directamente con la Nacion
(también en mayusculas)” (Vallecillo, documento en linea: http://bavh08.com/wp2/wpconten

t/2008/08/raices-transitos-y-miradas-en-diaspora_gabriel- vallecillo.pdf, consultado el 10 de
septiembre de 2009).
Para lograr la “unificacion” de los nuevos ciudadanos dentro de una identidad englobante,

los constructores del Estado nacional emplearon una politica deculturativa® cuyo fundamento
tiene su base en la supremacia de una determinada cultura con el fin de erradicar las identidades
minoritarias para la posterior homogenizacién cultural. Manuel Moreno Fraginals menciona las

bases utilizadas para ejercer la politica deculturativa en las sociedades amerindias:

1. Sobre grupos humanos arrancados de su habitad tradicional.

2. Sobre grupos humanos pertenecientes a diversas etnias y con distintas culturas.

3. Sobre grupos humanos controlados “las 24 horas del dia” vedandoseles toda
comunicacion o relacién con otros grupos.

4. Sobre grupos en quienes se persiguio, tachandola de barbarie, toda manifestacion
cultural propia.

5. Sobre hombres a quienes se les impuso desde el primer momento, el idioma del
explotador.

6. Sobre hombres a quienes se insertd brutalmente en una estructura de subordinacion

y produccidn totalmente ajenas a sus conceptos de institucionalizacién tribal.

3 Entiéndase por deculturacion el proceso por el cual una cultura minoritaria hegemonica, desvaloriza los rasgos culturales de la
sociedad mayoritaria y dominada para a través de esto, implantar sus valores culturales.
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7. Sobre hombres a quienes se les reprimid su propia religién y se les impuso la del
explotador. (Moreno, 1977: 37-39).

El resultado de la deculturacidn sobre los pueblos sometidos constituyd, en muchos casos, una
imagen desvalorizada de si mismos, porque el dominante le otorgd al dominado el valor de
subordinado y, al paso del tiempo, éste “no pudo menos que verse a si mismo como el
dominador lo mird; se vio a si mismo marginado, dependiente, insuficiente..., como creyd que se
veria si tuvieran los ojos del otro” (Villoro, citado en Leén Olivé y Fernando Salmerén, 1994: 90).

Con el triunfo de la politica deculturativa, el siguiente paso para la construccion de la
identidad nacional, fue la aculturacién por compulsion* de la cultura hegeménica mediante la
‘implantacion de la institucion publica, la construccion de un espacio de comunicacion unificado,
la imposicion de una lengua ‘nacional’ y la imposicidn de unos simbolos ‘nacionales” de nuevo
cufio (himno, banderas, fiestas y conmemoraciones, monumentos, leyendas y mitos) [...], la
creacion de un servicio militar nacional obligatorio y la expansion de los medios modernos de
comunicacion de masas” (Colomines, en Colom, 2005, I: 508-514).

La politica deculturativa, fue aplicada para implantar la identidad nacional, y pretendia
aniquilar las culturas minoritarias por sobre la “cultura superior” en un ente englobante que se
convirtio, en un artefacto ideoldgico construido mediante la manipulacion arbitraria de mitos
histéricos por parte de los intelectuales para el interés de las elites sociales y econdmicas
dominantes puesto que, la idea de igualdad como simbolo de la unidad y de la fundacién
nacional, tendi6 a ser representada bajo la forma de homogeneidad cultural.

De tal forma, los nuevos Estados nacionales tuvieron el “derecho” de reclamar a sus
ciudadanos que tuvieran un comportamiento nacional, patriotico, de fidelidad y defensa hacia su
Estado, por encima de cualquier otro tipo de vinculacién, fuese ésta, territorial, cultural o étnica.

No obstante, cabe mencionar que la homogeneidad cultural de un Estado nacional, es una
falacia, porque la deculturacién total y, posteriormente, la asimilacion total de una cultura ajena,
es imposible y por ende, el impetu hacia la resistencia cultural fue la reaccion mas comun frente

a los Estados nacionales que pretendieron englobar las distintas identidades en una sola.

4 La aculturacion por compulsion supone la implantacion de la cultura hegemonica de manera obligatoria para mantener el
dominio permanente sobre los subordinados (Cfr. Aguirre 1992: 25).
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1.4.- La etnogénesis en la construccion de las identidades de resistencia.

-Pero somos diferentes, no nos entendemos.

Son de otras Tribus.

-Los hombres encadenados juntos, son hermanos.

Somos un solo pueblo, aprendamos los unos de los otros.
jDestruiremos a nuestro enemigo y seremos un solo pueblo!
Alex Haley.

Los grupos marginados presentan resistencia cultural por la necesidad de afirmarse, como
respuesta al secuestro identitario sufrido por la elite hegemdnica que controla las relaciones de
poder; esta resistencia, no es otra cosa que la reivindicacion del derecho que los marginados
tienen a ser diferentes frente a las imposiciones culturales de los Estados nacionales. En este
sentido, Manuel Castells, explica la construccion de las identidades de resistencia en base a
principios diferentes u opuestos a los que impregnan las instituciones en la sociedad,
‘atendiendo a identidades que aparentemente estuvieron bien definidas por la historia, la
geografia o la biologia, facilitando asi que se expresen como esencia las fronteras de la
resistencia y de tal forma se construye una identidad defensiva en los términos de las
instituciones/ideologias dominantes, invirtiendo el juicio de valor mientras que se refuerza la
frontera [simbdlica]” (Castells 2001, II: 31).

La identidad de resistencia “generada por aquellos actores sociales que se encuentran en
posiciones/condiciones devaluadas o estigmatizadas por la légica de la dominacion” (Castells,
2001:30), surgi6 para mantener la unidad del grupo marginado y, reafirmar su tradicion cultural
en base a los materiales historicos y culturales que tenian, construyendo asi, una nueva
identidad que redefinio su posicion en la sociedad.

Para reformular las nuevas identidades y mantener la unidad del grupo, estas comunidades,
crearon una nueva representacion para que sus miembros pudieran reconocerse e integraran
multiples imagenes difusas o perdidas por la deculturacion.

La reconstruccion Identitaria de resistencia, tuvo sus resultados mediante un proceso de
etnogénesis en el que se reconfiguraron las colectividades étnicas “‘como resultado de
migraciones, conquistas o fusiones que no recurre necesariamente a un ya existente modelo
cultural. Es un proceso de reconstruccion cultural generalmente ligado al proceso de
reivindicacién social o econdmica y como un fenémeno conciente de recuperacion de la memoria
colectiva, de los saberes y practicas tradicionales y de la busqueda de sus origenes como
pueblo. El resultado de este proceso, no es la reconstruccion plena del sistema cultural original

del grupo, sino mas bien, la valoracion de ciertas representaciones y practicas adecuadas a las
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condiciones objetivas en que el pueblo vive al momento.” (Bartolomé, documento en linea:
http:/argentina.indymedia.org/news/2005/03/279263.php, consultado el 5 de octubre de 2009).

Para las colectividades étnicas o grupos socioculturales afines, la etnogénesis se puede

considerar una especie de catalizador en el proceso de reconstruccion Identitaria para su
concatenacion como consecuencia de la devastacion de su campo simbdélico-cultural, con la
finalidad de reconfigurarlo de acuerdo a las nuevas necesidades sociales y asi, poder acceder a
un mas digno porvenir, reafirmando su identidad.

Las comunidades detentoras de la identidad en resistencia, por medio de la etnogénesis,
asimilaron por volicion® los rasgos de la(s) cultura(as) ajena(s) que les fueron afines, para
reinterpretarlos y resignificarlos con la finalidad de reconstruir una nueva identidad.

Al respecto, cabe diferenciar los procesos de sincretismo cultural y los de resignificacion
cultural. EI primero se desarrolla cuando uno o varios rasgos de una cultura ajena son
demasiado “distantes” con respecto al campo simbolico del grupo receptor dificultando asi, su
integracion con una forma diferente pero funcién similar, es decir, se vuelve “indigerible” dentro
del campo de representaciones simbolico-culturales propias y por tanto, dicho componente
cultural, se adiciona al campo simbolico ya establecido de la cultura receptora. Por otro lado, la
resignificacion cultural, se da cuando los elementos de la cultura ajena en cuestion, son distantes
en forma, pero no en funcion, facilitando asi la “digestion” de dichos elementos dentro del campo
simbdlico propio, es decir, que un valor cultural ajeno podré ser re-interpretado por la cultura
receptora siempre y cuando su valor semantico esté acorde con respecto a su propia esfera
simbdlico-cultural. (Cfr. Bastide, 1977:46-47).

Sobre este mismo paradigma, Villoro, acentua la distincién entre imitacién e integracion ya
que “por la imitacion, reproducimos elementos separados de una cultura ajena, que no
responden a nuestra situacion ni se integran a los otros elementos de nuestra cultura; [mientras
que] por la “identificacion”, integramos a nuestra cultura, rasgos de otra que responden a
necesidades nuevas, les dan solucién y satisfacen deseos reales. La imitacion forma parte de
una cultura inauténtica; la identificacion puede ser una manera auténtica de abrir nuestra cultura
a posibilidades acordes a nuestra situacion.” (Villoro, citado en Leon Olivé y Fernando Salmeron,
1994: 99).

5 La asimilacion por volicién se refiere a la integracion de rasgos culturales de un grupo ajeno al propio de manera pacifica y
voluntaria.
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1.5.- El nacionalismo cultural en la diaspora.

Yo llevo mi patria adentro, regresaré como siempre,

sin pensar que estoy volviendo, porque nunca estuve ausente,
yo estoy alli, nunca me fui, no he de volver ni he de partir,

yo llevo mi patria adentro, en mi cerebro y mi voz,

y la sangre de mis venas, va regando mi cancioén,

yo llevo mi patria adentro y en cada nueva mahana,

siento mi tierra encendida, en medio de las entranas.

César Isella.

Los procesos de etnogénesis en las identidades de resistencia, reconfiguran el campo simbélico-
cultural de la comunidad en cuestion frente a la asimilacion de los Estados nacionales y ciertos
casos, desencadenan la construccion del nacionalismo cultural. En este sentido, cabe destacar
la diferencia que existe entre el Estado nacional y el nacionalismo cultural.

El Estado nacional es una entidad politico-territorial, que fundamenta su cultura en un ente
homogéneo y por ende recrea una identidad englobante. Es una organizacion politica con poder
independiente al exterior y poder supremo al interior. Por otra parte, el nacionalismo cultural esta
orientado hacia la creacién y recreacién de una cultura y no tanto a la bisqueda o lucha por un
territorio delimitado politicamente.

En este sentido, Manuel Castells al referirse al “nacionalismo contemporaneo” nos
proporciona un modelo para el anélisis sobre la dimensién auténoma del nacionalismo frente al
Estado puesto que, “debido a que el nacionalismo contempordneo es mas reactivo que
proactivo, tiende a ser mas cultural que politico, y por ello se orienta mas hacia la defensa de
una cultura ya institucionalizada, que hacia la construccion o defensa de un Estado’(Castells,
2001: 53) y por tanto, la nacion seré vista aqui, como una entidad totalmente independiente del
Estado.

El nacionalismo cultural, funge como el despertar social y cultural de las minorias étnicas,
que por medio de un proceso de etnogénesis pueden concatenarse en una sola entidad y de tal
suerte, el nacionalismo cultural no necesariamente reclama una especificidad étnica sino mas
bien, crea una nueva identidad.

Existen naciones culturales en las que los actores sociales de ese grupo, se encuentran
diseminados por distintos territorios geograficos o Estados nacionales, recreando sus valores
socio-culturales para reafirmar su identidad, a este proceso, lo llamaremos identidad diaspdrica.

El concepto de diaspora viene del griego Diasperin que significa: del otro lado, mas alla de; y
sperien que quiere decir: sembrar semilla; y ha sido utilizado para hacer referencia a los grupos

sociales desplazados de su lugar de origen, ya sea por la migracion o el exilio, para reubicarse y
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adaptarse en otro territorio. Gabriel Vallecillo opina que las didsporas estan compuestas por tres
elementos base: “1) dispersion en el espacio (fisico o espiritual), 2) orientacién hacia la ‘patria’ o
‘madre tierra’ y 3) la conservacion de fronteras [simbolicas]” (Vallecillo, documento en linea:

http://bavh08.com/wp2/wpcontent/2008/08/raices-transitos-y-miradas-en-diaspora_gabriel

vallecillo.pdf, consultado el 10 de septiembre de 2009), y por tanto, las condiciones diaspéricas
constituyen nuevas condiciones humanas e Identitarias que se enraizan a ideas antes bien que a
lugares.

En la construccidn de las identidades diaspdricas, la orientacion hacia la “patria” es una guia
sobre experiencias de orden espiritual, emocional, psicoldgico y/o retdrico, que permite a las
personas en diaspora buscar una manera de auto-asegurarse y recrear su identidad; entonces
‘la "patria” real o imaginada se convierte en una fuente autoritaria de valores, identidades y

lealtades que se perpetian en la forma de mitos, memoria y vision, de un lugar idealizado”

(Vallecillo, documento en linea: http://bavh08.com/wp2/ wpcontent/2008/08/raices-transitos-y-
miradas-en-diaspora_gabriel-vallecillo.pdf, consultado el 10 de septiembre de 2009).

No obstante, dado que los detentores de las identidades diaspdricas estan concientes de por
lo menos dos culturas, dos contextos y dos hogares, entre otros aspectos, su construccion
ldentitaria acentta hibridaciones, mutaciones y sincretismos, pero a su vez, incluyen
multiplicaciones, fragmentaciones, reproducciones, reimaginaciones, similitudes y diferencias
creando asi, una compleja red de referencias reales e imaginarias, o en otras palabras, creando
de igual forma una reagrupacion social (etnogénesis), que es asimilada por volicién haciendo uso
de nuevas tradiciones® inventadas.

El proceso de tradiciones inventadas supone la apelacion a un pasado mitico, lo que no
significa que se apele a un pasado falso, sino que so6lo se seleccionan del pasado, aquellos
hechos que recuerden y simbolicen los rasgos esenciales y primordiales del grupo en cuestién,
tales como las grandes gestas y acontecimientos histéricos heroicos, pero también, los grandes
sacrificios y derrotas que dan sentido y unen a la comunidad. Un punto importante en este
proceso es el “olvido” selectivo, pues han de borrarse de la memoria colectiva, los sucesos que
socaven la cohesion social o la pertenencia al grupo.

Para Eric Hobsbawm, “la tradicidn inventada, implica un grupo de practicas, normalmente
gobernadas por reglas aceptadas abierta o tacitamente y de naturaleza simbdlica o ritual, que
buscan incluir determinados valores o normas de comportamiento por medio de su repeticion, la

cual implica automaticamente continuidad con el pasado, sin embargo, en la medida en que

6 La tradicion se debe distinguir claramente de la costumbre. Las tradiciones son practicas fijas normalmente formalizadas o
institucionalizadas; por el contrario, las costumbres pueden ser cambiantes y variables en determinados contextos y por tanto no
son formales ni institucionalizadas.

-29.



existen referencias a un pasado historico, la peculiaridad de las tradiciones inventadas, es que
su continuidad con éste, es en gran parte ficticia.” (Hobsbawm, 2002: 8).

A partir de lo anterior se infiere, que el uso de antiguos materiales socio-histérico-culturales
son el motor para la construccién de tradiciones inventadas de género nuevo con propdsitos
novedosos; por tanto, no hay que confundir aqui, las “tradiciones genuinas” de las “tradiciones
inventadas”, pues donde los modos de vida antiguos aun existen, las tradiciones no tienen por
qué ser revividas o inventadas, es decir, que las tradiciones inventadas son un rescate de
antiguas tradiciones perdidas, que al ser rescatadas no pasan a la actualidad de igual forma que
en la antigedad, sino que son resignificadas y reelaboradas de acuerdo a las nuevas
necesidades socioculturales. Todas las tradiciones inventadas, usan en mayor o menor medida,
la historia para legitimar las acciones y cimientos que daran cohesion al grupo.

En el proceso de tradiciones inventadas, Eric Hobsbawm, destaca tres supuestos:

a) Las que establecen o simbolizan cohesion social o pertenencia al grupo, ya sean
comunidades reales o artificiales.

b) Las que establecen o legitiman instituciones, estatus o relaciones de autoridad.

c) Las que tienen como principal objetivo la socializacion, el inculcar creencias, sistemas

de valores o convenciones relacionadas con el comportamiento. (Hobsbawm, 2002:16).

Dentro de esta tipologia, es la opcion a la que tomaremos como referente para la presente
investigacion en cuanto a la creacién de una nacién cultural “‘imaginada” a partir de la
etnogénesis de “negritud”, que se explicara mas adelante, pero por el momento, cabe hacer una
acotacion mas referente al proceso de los regionalismos culturales por el que los agentes
sociales de las identidades diasporicas transitan.

Estos agentes son concientes, de por lo menos, dos culturas, dos contextos y dos lugares;
por tanto, una identidad nacionalista en diaspora, puede ser permeada por los rasgos culturales
regionales de donde dichos agentes se ubiquen, resignificdndolos para hacerlos propios,
formando asi, identidades multiples dentro de una misma identidad nacionalista en diaspora ya
que “un sujeto social puede hacer suyas distintas identidades colectivas, que corresponden a las
diferentes colectividades — de mayor a menor extension— a las que pertenece. De tal forma,
existen identidades de grupo, de clase, de comarca, de pertenencia religiosa, que pueden
cruzarse con las de nacionalidad y étnica y en estas mismas, un sujeto puede reconocerse en

varias identidades de distinta amplitud, imbricadas las unas en las otras” (Villoro, citado en Le6n
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Olivé y Fernando Salmerén, 1994: 93), y por ende, un sujeto, puede verse a si mismo por
ejemplo, como Rastafari, mexicano, latinoamericano y asi sucesivamente.

Las identidades nacionalistas diaspéricas integran en su proceso de readaptacion socio-
territorial nuevos valores y tradiciones, creando asi en sus miembros, capas Identitarias donde
se germinan, transforman, mutan, asimilan, reinterpretan y adaptan un sinnimero de
experiencias, cadigos y valores que enriquecen su cultura.

Hasta el momento se presentaron los principales rasgos de identidad que ostenta un grupo
social determinado para diferenciarse frente a otras comunidades, que por otra parte, fungen
como cemento simbolico-cultural para su cohesién social. Estos rasgos de identidad, pueden
encasillarse en dos grandes grupos: los rasgos para la identidad individual y los rasgos para la
identidad colectiva.

La forma de vida de un individuo, desde su mapa genético-social que contempla la
ascendencia y descendencia particular y singularizada, hasta su red socio-cultural (pertenencia a
cierto grupo étnico o linguistico, profesion, religion, entre otras), forja una personalidad unica,
diferenciable e irreemplazable; es decir, su identidad individual. Por otra parte, el individuo, al
interactuar culturalmente con otros sujetos en una red social, no puede desasociarse del
intercambio constante de los signos y simbolos del grupo social mas cercano, y es asi como
finalmente va creando dentro de si un vinculo de aceptacion y pertenencia para con el grupo en
cuestion forjando de tal forma su identidad colectiva.

En las identidades colectivas, podemos ubicar las de tipo englobante que son establecidas
por los Estados nacionales. Para crearlas, los constructores ideoldgicos del nuevo Estado nacion
tienen como tarea primordial deculturar a los miembros de las colectividades étnicas y minorias
sociales que se encuentran inmersos dentro de los limites del territorio nacional. Después de ese
proceso, los ciudadanos en potencia, deben asimilar por compulsién ciertos valores culturales
‘superiores y progresistas” elegidos de manera arbitraria con la finalidad de crear una cultura
homogénea e insustituible.

No obstante, la homogeneidad cultural de un Estado nacional es una falacia, ya que la
deculturacién total es imposible; por ende, uno de los resultados frente a la construccion de las
identidades englobantes como fundamento cultural de un Estado nacional, es la resistencia
cultural mediante la creacion de nuevas identidades colectivas.

La etnogénesis en este sentido, juega el papel primordial como catalizador de las nuevas
identidades integrantes fundamentadas, en el rescate cultural de los antiguos valores y atributos
simbdlicos de la comunidad. Estos valores, al paso del tiempo son reconstruidos y resignificados
de acuerdo a las nuevas necesidades sociales que el espacio y tiempo presentes les exige.
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Algunas de las nuevas identidades, al reafirmarse y cobrar impetu social, derivan en la
creaciéon de un renovado nacionalismo cultural que al ser mas reactivo que proactivo, tiende a
tener una mayor carga cultural que politica y por ello, se orienta mas hacia la defensa y
recreacion de la cultura que hacia la construccion o defensa de un Estado nacional.

Posteriormente, con las migraciones y desterritorializaciénes, éste nuevo tipo de identidades
nacionalistas fueron transplantadas a otros territorios politico-nacionales creando asi,
identidades diasporicas de nacionalismo cultural.

Los detentores de estas identidades al tener contacto cultural con los miembros originarios
de su nuevo territorio social, deben asimilar por volicion aquellos aspectos culturales que les son
ajenos pero que comparten cierta similitud con los propios, integrandolos y resignificandolos,
mientras al mismo tiempo, reafirman su identidad mediante un constructor de tradiciones
inventadas fundamentadas en los materiales histéricos y culturales de su lugar de origen. Sin
embargo ésta interaccion socio-cultural, trae consigo una variacion tanto para la cultura
originaria, como para los detentores de la identidad diaspéricas de nacionalismo cultural, que
finalmente crea capas identitarias de gran variedad dentro de una misma cultura nacional en
diaspora.

Realizada la revision teorica sobre las construcciones de identidad y algunos de los
conceptos que giran en torno a ella, se puede aplicar el modelo tedrico al caso particular que

aqui nos ocupa.

1.6.- Conformacion tribal en Africa: identidades colectivas.

Tal vez pertenezco a la tribu de los que no tienen tribu;
o0 a la tribu de las ovejas negras;

0 a la tribu cuyos ancestros vienen del futuro:
una tribu que esta por llegar.

Pero si he de pertenecer a alguna tribu

-me digo-, que sea a una tribu grande,

que sea a una tribu fuerte,

una tribu donde nadie quede fuera de la tribu,
donde todos, todo y siempre

tengan su santo lugar.

Alberto Blanco.

La organizacion social a lo largo y ancho del territorio africano es por demas compleja y rica en
variabilidad cultural. Los estudios realizados hasta el momento sobre las poblaciones africanas
son escasos, aunque en las ultimas décadas, han venido acrecentandose contribuyendo asi a
socavar la mala informacién y menosprecio que se tenia sobre Africa, ya que sobre estos

estereotipos se construyé el concepto de que en tierras africanas sélo convivian un conjunto de
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tribus carentes de toda organizacion civilizada con base en la barbarie en la que se daban
practicas némadas, sacrificios humanos y canibalismo. La realidad es que existieron grandes
civilizaciones, con su propia organizacién social, creencias, gobierno, ejército y arte, entre otras
instituciones y practicas culturales que les facilitaron la permanencia y cohesion social necesaria
para construir grandes culturas.

Los datos que se presentan a continuacién no pretenden generalizar la organizacién social
de todo el continente africano y sélo fungiran como ejemplo de la conformacion de identidades
colectivas.

La tribu de los Iteso ubicada en Kenia y Uganda esta dividida a su vez en clanes que
conforman la unidad social y politica de las distintas familias. Sus clanes de manera tradicional
son patrilineales, exdgamos y totémicos, con un linaje comun; las prohibiciones, tabues y rasgos
culturales fundamentales son compartidos y esto, crean un sentido de unidad y cohesion social.

Cada uno de los clanes tiene a su propio lider llamado Apolon Ateker Ka, que es elegido por
los ancianos o jefes de familia que conforman el clan. Este lider es ayudado por un consejo
conocido como Airabis o Aurianet que funge como ministerio de justicia entre los asuntos
internos de cada clan dentro de la tribu.

Cuando los distintos clanes se retnen para celebrar alguna fiesta, los representantes o
lideres deben juntarse con anticipacion para hacer los preparativos y pactar las actividades que
cada clan deberé realizar. Los jefes o representantes clanicos, a su vez, son los miembros que
representan el Consejo de la Tribu, que es la confraterizacién de los distintos clanes en un sélo
grupo social.

En este ejemplo se puede ver la conformacién Identitaria alrededor de la organizacion social
de una tribu tradicional de Africa; las familias organizadas en tétems, forman una confederacion
que constituyen clanes para integrar una tribu. El linaje totémico no sélo representa una “linea de
sangre”, sino que ademas representa las tradiciones culturales de la familia, que les permite la
cohesién social entre las otras familias que ostentan los mismos rasgos sociales y que al final
permite la conformacion de los clanes y luego de las tribus, en un ente cultural homogéneo y
total.
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1.6.2.- Esclavitud y deculturacion en América: cimarronaje como resistencia
cultural.

Otra vez asi sera, otra vez asi estaran las cosas

en algun tiempo, en algun lugar.

Lo que fue hecho hace mucho tiempo y ya no se hace,
se hara otra vez, otra vez se llevaran a cabo,

como fue en lejanos tiempos:

ellos, los que ahora viven, otra vez viviran, seran.
Guillermo Sanchez de Anda.

La colonizacién en América luego de la llegada al continente por parte de Cristébal Colén en
1492, trajo consigo a los primeros afficanos que vinieron de Europa y no directamente de Africa;
a estos primeros africanos se les conocié como ladinos’ y una de su funciones era “conquistar”
el nuevo territorio; cuando los colonizadores europeos se asentaron y establecieron sus
viviendas y negocios, los africanos ladinos se transformaron en esclavos domésticos hasta que
en 1580, los portugueses otorgaron la primera licencia para implementar el tréfico trasatlantico
de esclavos africanos que substituiria al sistema de esclavitud indigena.

La creciente demanda de mano de obra en las nuevas colonias, desatdé una desmesurada
trata negrera que duré mas de tres siglos y tuvo como consecuencia la mayor depredacion
humana, (por lo menos registrada en la historia escrita), y uno de los méas grandes éxodos
continentales.

La mayoria de los esclavos fueron capturados sobre las costas del Africa Occidental, en los
territorios actuales de Senegal, Gambia, Cabo Verde, Sierra Leona, Costa de Marfil, Nigeria,
Congo, Angola, el Noreste de Mali, el Niger Superior, Guinea y el Noreste de Africa,
principalmente en Sudan.

Después de capturarlos, estos esclavos eran amotinados en las factorias negreras de Africa
hasta que se obtenia el nimero adecuado para sobrellenar las naos negreras y emprender el
viaje trasatlantico a América. En las primeras factorias los nuevos cautivos eran registrados uno
por uno para conocer su procedencia tribal, entre los que destacaron: Mandinga, Mandé, Soso,
Nga, Bambara, Fula, Wolof, Arara, Congo, Carabali, Mina, Fanti, Aahanti, Yoruba, (Cfr. Aguirre,
1989: 99-113).

Los datos anteriores ayudan a entender la complejidad cultural que llegd al territorio
americano con la esclavitud negra, pues estos africanos no sélo pasaron a ser esclavos, sino
que ademas, fueron portadores de cultura y detentores de una identidad colectiva tribal. No
obstante, esta identidad tribal fue diezmada por los conquistadores europeos al implantar una

7 Ladino es el nombre con que se denominé a los africanos cristianizados y aculturados a la usanza espafiola.
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politica de deculturacion aplicada desde el primer momento en que las naos negreras pisaron las
costas del continente americano.

Los esclavos al terminar el largo viaje, eran apifiados en las factorias para cumplir con la
revision médica y la cuarentena, si era necesaria, para posteriormente ser presentados en los
mercados de subasta negreros y ser vendidos de acuerdo a sus caracteristicas fisicas y, en
ocasiones, por su oficio.

Los compradores de los esclavos tenian prohibido adquirir africanos que pertenecieran a
una misma tribu para de tal forma, impedir que se comunicaran entre ellos y por tanto, no solo
impedir la cohesién social y con ella, los planes de sublevacion, sino ademas, la transmision y
recreacion de su cultura tribal. Otra forma inmediata de deculturacion, fue la imposicion de un
nuevo nombre y apellido occidentalizado, para que el esclavo fuera identificado y se
autoidentificara desde ese momento y para siempre.

Cuando los esclavos llegaban a su lugar de trabajo eran asimilados a su nueva vida,
ensefiandoseles el idioma de la region, las labores que debian desarrollar, la nueva ropa que
debian portar, la comida que debian consumir, la choza en que debian dormir, la forma en que
debian dirigirse al amo y con ella, su nuevo “estatus” social, la nueva religién que debian
profesar y en fin, la nueva vida y la nueva identidad a la cual se debia asimilar.

Sin embargo, la deculturacion y asimilacion total es imposible, surgiendo de tal forma,
nuevas identidades de resistencia cultural que en el caso de los esclavos africanos durante la
época colonial en América, se dio principalmente en dos sentidos. La primera fue mediante la
cohesidn social dentro de los centros laborares (plantaciones, minas, obrajes y haciendas, entre
otros), ya no como colectividades culturales homogéneas e identidades colectivas (tribales)
especificas, sino como una condicion de su nueva vida, es decir, como identidad de cautiverio o
esclavitud.

Esta nueva conformacién del grupo social trajo una reformulacién cultural integrante, pero
heterogénea y variable entre cada centro laboral, que para sobrevivir, tuvo que crear estrategias
de “resistencia oculta” en sus practicas comunes de la vida cotidiana, que fueron accionadas en
diversos ambitos como, por ejemplo, la musica, las canciones de cuna y el baile, el lenguaje, los
mitos, cuentos, leyendas, la religion, la cocina y los juegos recreativos donde se presento el
sincretismo cultural, y en algunos entornos se concibié toda una nueva resignificacion cultural.

Por otra parte, y aunque la identidad de resistencia cultural oculta y pasiva dentro de los
centros laborales fue de gran importancia, la mas eficaz para los esclavos africanos en América,

fue sin duda alguna el cimarronaje.
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Cimarron, fue el nombre que se les dio a los negros esclavos que huian de las plantaciones
para refugiarse y vivir en los montes mas altos y de dificil acceso para las autoridades coloniales.
La manera en que se fugaban era generalmente por las noches y de uno en uno, aunque
existieron excepciones en las que la fuga fue de mas individuos. Los cimarrones, en un principio
vivieron como ndémadas, a salto de mata, sin permanecer mucho tiempo en un mismo lugar;
caminaban de noche y amarraban ramas a sus pies para que sus huellas no fueran detectadas.
Durante el dia se escondian para no ser capturados y desarrollaban actividades de cazadores,
pescadores y recolectores, sabian identificar las hierbas y plantas que les curaban sus males;
ademas, cuando su comida era abundante utilizaban técnicas de conservacion para no
desperdiciar nada.

Estas personas intercambiaban productos con otros grupos o individuos cimarrones e
indigenas de la region y en ocasiones, durante la noche usurpaban comida, ropa y armas de los
centros laborales aledafios.

Con el paso del tiempo, el numero de cimarrones crecio, abandonaron la forma de vida
ndmada y se asentaron en lugares mas inaccesibles y reconditos para edificar comunidades que
fueron conocidas como Redondos, Palenques o Mocambos, entre otros. En esas comunidades
se cred y recre6 una nueva cultura e identidad cimarrona, que no corresponde a una forma de
sincretismo entre sus valores socio-culturales originarios y los del europeo, sino que se llegé a la
resignificacion cultural por las necesidades que les exigia su nueva forma de vida, creando asi
una nueva cultura como resultado de un proceso de etnogénesis.

Innovaron nuevas formas de organizacién social, con sus propias autoridades y funciones
sociales que incluian arquitectura, ejércitos, armas y estrategias para su defensa; sistemas
politicos, econdmicos y religiosos para su orden social y en muchas ocasiones, consiguieron el
reconocimiento como comunidades o pueblos “libres” durante el régimen colonial.

Esta historia se repitio en el territorio americano desde el siglo XVI hasta mediados del XIX
cuando el pensamiento liberalista, especialmente proveniente de Inglaterra y Francia invadio
América Latina e impulsé las guerras de independencia y la creacion de nuevas sociedades

nacionales con un ente politico y cultural: el Estado nacion.
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1.6.3.- Neoesclavitud en el Estado nacional y movimiento de negritud como
nueva conformacion de ethogénesis.

Los negros deben estar mas determinados hoy

que lo que estuvieron en el pasado,

porque las poderosas fuerzas del mundo,

estan operando en contra de los grupos no organizados,
que no son los suficientemente ambiciosos

para proteger sus propios intereses.

Marcus Garvey.

En la gestacién de los Estados nacionales se aplicaron politicas deculturativas sobre los
indigenas, negros, mestizos y otros grupos sociales determinados por el Sistema de Castas con
la finalidad de asimilarlos e integrarlos al nuevo orden como una entidad homogénea.

En las identidades de resistencia cultural negras y cimarronas se aplicaron estas medidas en
forma de racismo binario® en la que el ser negro, se convirtié en una condicion de inferioridad
dentro de la escala social. Estos planteamientos fueron tan firmes y legitimados por la
hegemonia nacional, que por ejemplo, en el caso de México, Gonzalo Aguirre Beltrdn nos
plantea que la integracion del negro esclavo a la sociedad nacional mexicana parece tener su
origen durante la formacion de la sociedad nacional, 0 poco después, puesto que los negros
libres, tanto alforrados como huidos, al ser hombres marginales, se volvieron el sector que con
mas facilidad se podia integrar a la sociedad nacional, ya que con la supresion del Sistema de
Castas y la instauracion del Sistema de Clases, se ofrecié al negro, una identidad (en el caso
planteado por Aguirre Beltrén: la de mexicano; aunque cabe mencionar que este fenémeno se
dio a lo largo y ancho de América Latina) y un estatus (el de ciudadano) que aunque en la escala
social mas baja, les fijo, al fin y al cabo, una posicién definida en la estructura social nacional
(Cfr. Aguirre, 1989:277- 292).

La poblacion negra se integré a la sociedad nacional como una consecuencia de no
pertenecer a ningun estrato o clase social, porque tenian una situacién marginal en la sociedad
colonial, que fue resuelta por la abolicion del Sistema de Castas y la instauracion de la identidad
nacional. Sin embargo, otro resultado fue la supresion de su identidad de resistencia cultural
negra o cimarrona, ya que las ideas negrofagas o negrofilas, en tanto creadas e impuestas por
las clases dominantes, fueron nocivas para cualquier intento de autodeterminacion negra, que se

complicd aun mas, cuando estos pensamientos dejaron de ser sélo del blanco, asimilandolos

8 El racismo empleado en este sentido, proponia la existencia de personas esencialmente superiores e inferiores, buenas y
malas, blancas y obscuras, donde el color de la piel y el grado de “civilizacién/evangelizacion” estaban ligados. El salvajismo del
negro nacia por su poca capacidad intelectual ya que era una raza mal dotada por la naturaleza que ademas por ser pagana
tendia a la maldad. (Miranda, 2005:18).
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finalmente los afrodescendientes (no en todos los casos) llegando a crear un sentimiento de
‘blanqueamiento” cultural e identitario.

En este sentido la conformacion Identitaria de la ciudadania durante la construccion del
Estado nacional fungié como agente deculturativo y asimilasionista frente a la identidad colectiva
de los grupos negros que fueron alienados a un nuevo tipo de esclavitud o neoesclavitud cultural.

Este modelo, con variaciones e intensidades distintas, se extendi6 por toda América hasta el
siglo XX; sin embargo, en 1928 esta situacion se modificd de manera parcial con la aparicién del
movimiento de indigenismo haitiano® que aunque con una breve pero decisiva existencia derivo
en el movimiento de negritud.

En 1934, en Francia, los martiniquefios Aimé Cesaire y Leonard Sainville, el franco guyanés
Leon Gontran y el senegalés Leopold Séder publicaron la revista L Etudiant Noir creando el
término de negritud e impulsando luego el movimiento negro que consistid, en que el hombre
negro en América (sobre todo en el Caribe) y el mundo, se reconociera digno y esencialmente
distinto, no inferior (incluso mejor) al blanco occidental, revalorando de tal forma sus “cualidades
innatas” tales como su naturaleza, espiritualidad, vigor, sentido telurico y ritmico, entre otros. En
su estructura de pensamiento el movimiento de negritud realizd una inversion jerarquica de la
oposicién binaria blanco/negro por negro/blanco, que al principio fue muy agresiva y llegd a crear
un racismo invertido hasta que posteriormente se atenu6 en pos de la dignificacion y unificacion
del negro.

El movimiento de reivindicacién racial del negro fue el precursor del panafricanismo y el
pannegrismo filoséfico, movimientos que ademas de luchar por la igualdad social entre el negro y
el blanco, la revaloracién y orgullo cultural y racial de lo negro y africano, fundamentaron su
ideologia en la necesidad de fundar un Estado africano unico y soberano, integrado por todas las
naciones de Africa y los miembros de la diaspora africana (en el caso del panafricanismo), con la
finalidad de crear y dirigir su propio destino para manejar su vida cultural, social, politica y
economicamente; ademas de crear la “unidad” racial diasporica negra en derredor de un
sinnumero de culturas particulares (en el caso del pannegrismo filosofico), que trajo consigo un
nuevo referente de identificacion y sentimiento de pertenencia, lealtad y unidad de la poblacion
negra en la diaspora.

Conviene aqui por tanto, resaltar la diferencia que existe entre las culturas y sociedades
africanas por un lado, y por otro, el de las culturas y sociedades negras.

9 El indigenismo haitiano, cuyo texto fundamental es Ainsi parla I'oncle (1928) de Jean Prince Mers tiene sus vertientes
intelectuales en las corrientes literarias antiburguesas francesas. Surgié como una protesta a la ocupacion norteamericana (1915-
1934) que desplazaba al hombre negro del campo en beneficio de la clase alta blanca y mulata. Su ideario apunté a reconocer
una herencia negra-africana esencial e ideal que se reproducia de manera “fiel” a la cultura popular rural. (Cfr. Miranda, 2005:22).
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Las culturas africanas se entienden como las manifestaciones originarias y originales del
continente africano que no han sido diezmadas por la hegemonia occidental y luego
reelaboradas por los africanos y/o afrodescendientes. Sin embargo, se tiene que considerar que
la cultura es dindmica y dentro de esta categorizacion se tomaran en cuenta a las culturas
esencialmente africanas, que mutan y evolucionan porque precisan adaptabilidad al tiempo y
espacio, pero no se han sincretizado a la forma y pensamiento occidental, sino solamente como
estrategia funcional de supervivencia; dichas culturas, por tanto, las encontraremos
fundamentalmente (aunque no necesariamente de manera obligatoria) en el continente africano.

Ahora bien, en cuanto a las culturas o sociedades negras entendemos una total
reelaboracién y por ende una invencién cultural nueva, acorde a la nueva realidad social. Ya
hemos dicho que las naos negreras transportaron hombres, mujeres y nifios esclavizados, pero
junto con ellos, también sus dioses, creencias, musica, cosmovision, y cultura en general, que
pronto fue diezmada por la opresion de los conquistadores para implantarles otras formas y
normas de vida tan distantes de las que regian en Africa, que finalmente y aunque no del todo,
gracias a la resistencia cultural, hizo que la cultura y civilizacion africana se perdiera, pero a la
vez surgi6 una cultura y civilizacién negra al margen de las culturas africanas, porque se puede
suponer una vision contraria a la sustentada por Herskovits ya que no podemos pensar en
posibles “supervivencias culturales africanas,” sino en verdaderas creaciones culturales,
totalmente originales y nuevas como respuesta a circunstancias de vida igualmente nuevas (Cfr.
Bastide, 1969: 28-47, 167-173, 195-207).

De acuerdo a lo anterior, las comunidades y culturas negras, en sus representaciones
simbdlicas no utilizan ya los simbolos tradicionales, sino que inventan signos nuevos para
expresar realidades sociolégicas inéditas, pues desde el momento que el negro “da la espalda” a
Africa para enfrentar la opresion de los blancos, aquél se va rechazando hacia su continente de
origen; pero como no existe el inconciente colectivo, ni la herencia (biolégica) de las culturas,
sino Unicamente la herencia por la via del aprendizaje, su lugar de origen se convirtio en una
imagen de Africa Mitica, que se conocid en aquel momento sélo por tradicién oral, y en la
actualidad por los distintos medios de comunicacion masiva, como pueden ser libros, fotografias,
cortometrajes, experiencias de periodistas o cientificos que dan una imagen romantica de esa
region, a pesar de tratar de ser “objetivos” y de “rescatar” el origen de las personas, tradiciones y
culturas del Continente Negro.

Si se toma como base lo anterior, se puede inferir que la cultura y civilizacion negra, no esta
integrada por rasgos culturales puristas provenientes de Africa, ni se refiere a un grupo racial

especifico que podria ser el negro o africano, sino que es toda una nueva conformacion del
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bagaje cultural africano resignificado primordialmente en el continente americano, basado en una
nueva etnogénesis y tradiciones inventadas que se fundamenta en un nuevo tipo de
nacionalismo diaspérico no natural, biologisista y/o racial, sino cultural, en donde los sujetos no
africanos o afrodescendientes, que tienen otras culturas madres y otras “razas”, son integrados
por igual.

Dentro de este entendido, el movimiento garveyista es de gran importancia para la nueva
conformaciéon del nacionalismo negro que posteriormente seria tomado como fuente nutricia para
el surgimiento de la cultura Rastafari.

Marcus Garvey, fue un militante del nacionalismo negro conocido como “El Paladin
Anticolonialista” y “El Padre de la concientizacion racial negra”; en 1916 cre6 la Asociacion
Universal para el Mejoramiento del Negro (UNIA por sus siglas en inglés); dedicada a lograr la
unificacion negra para la obtencién de la autonomia econdmica, politica, social y cultural que les
permitiera alcanzar un bienestar comun.

Garvey fue un precursor importante en los movimientos politicos y culturales que cambiaron
la conciencia y la lucha afroamericana; se convirtié en uno de los pilares mas importantes para la
reconstruccion ldentitaria del hombre africano cautivo. Uno de los medios que utilizd para
despertar la conciencia ideolégica de los negros, para que construyeran su identidad y

nacionalismo fuera de Africa fueron diversas oraciones como:

“:Despierta Etiopia! jDespierta Africal Déjanos avanzar hacia el tnico fin glorioso de una
libre, redimida y poderosa nacion”.

“Deja a Africa ser una brillante estrella sobre la constelacion de las naciones”. (Jacques-
Garvey, 1977: 10,11).

Después de las proposiciones de Marcus Garvey y otros intelectuales antillanos como Du Bois y
Aimé Cesaire, la reivindicacion de los valores y la cultura africana, la dignidad del
afrodescendiente en didspora como heredero de la cultura negra y el orgullo racial, fueron las
armas con las que se iniciaria la lucha de resistencia y recuperacion de los valores africanos,
pero ya no en los palenques y las rebeliones organizadas, puesto que ahora ésta poblacion era
libre legitimamente, sino en el terreno cultural y social donde permanecian negados y
discriminados.

Las primeras tendencias por el respeto y reconocimiento de la comunidad negra en América
fracasaron porque enfrentaron diversos obstaculos como el boicot implementad por Estados
Unidos de Norteamérica; sin embargo se cred una estela de agitacion; Laurence Dubard fue el

primero en expresar las aspiraciones de la comunidad negra, pero para que éstas fueran

-40 -



aceptadas, se vio obligado a ponerse una “mascara” puesto que sélo logré triunfar con sus
poesias escritas en el dialecto de su region; pero a partir de Garvey, los escritores e intelectuales
negros, empezaron a quitarse las “mascaras” con el renacimiento negro y los movimientos en

Harlem.

1.6.4.- La cultura Rastafari: una forma de nacionalismo negro.

La filosofia Rastafari en el pais y el caribe angléfono
llevaron a transformaciones que la desplazan

del ambito de los movimientos religiosos

hacia el de la lucha contra el neocolonialismo,
expresada en el nacionalismo cultural negro.

Maria Cristina Torquillo Cavalcanti.

De los movimientos del renacimiento negro, y particularmente del garveyismo, surgieron otros
tantos movimientos y culturas entre las que destacan el Black Power, el Mayelismo, el
Etiopianismo, los Black Panthers y los Rastafari, entre otros. Respecto a los Rastafari, que es el
tema que aqui nos ocupa, se puede decir, que surgi6 como un movimiento sociopolitico en
Jamaica, trascendiendo posteriormente a un nuevo tipo de nacionalismo negro que no se inspir6
en la raza, sino en la cultura, y creé una identidad diaspérica gestada en el proceso de
etnogénesis y tradiciones inventadas.

La nueva cultura se gest6 en 1930 cuando de acuerdo a la tradicién inspirada por el libro
biblico del Kebra Nagast, fue coronado el ultimo emperador de Etiopia considerado el
duocentésimo vigésimo quinto descendiente del Rey Salomon de Israel y la Reina Makeda de
Saba. Para comprender la importancia de este acontecimiento, se necesita regresar a 1850,
cuando se desarrollo el proyecto para la construccion del ferrocarril de Panamé que conectaria a
la region del sur de Costa Rica con el norte, centro y sur de lo que actualmente conocemos como
territorio panamefio. Para desarrollar el proyecto de ingenieria, se desatd una oleada migratoria
de mano de obra barata de Asia, Europa y fundamentalmente del Caribe; de esta ultima zona,
sus migrantes enfrentaron duras condiciones laborales y comenzaron a organizarse en
pequefias comunidades negras que abrasaron la filosofia del naciente Pannegrismo y despues,
del Panafricanismo.

Décadas después, con la construccion del canal de Panama de 1880 a 1904, se necesitd
mas mano de obra barata y con ello llegaron a la zona nuevos migrantes antillanos entre los que

se encontraban los jamaicanos Leonar Percibal Howell, Joseph Nathaniel Hibbert y Archibold
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Dunkley, quienes seguian la Teologia Negra, también conocida como Teologia del Piby'0. De
esta forma, la fe que sostenian estos personajes, al llegar al Istmo, rapidamente fue depositada
en la imagen del Cristo Negro de Portobelo, que los invitaba a exaltar su orgullo racial.

Posteriormente, aproximadamente en el afio de 1910 llegé al Istmo, Marcus Garvey, con la
finalidad de trabajar como periodista y durante su estancia propago la filosofia del renacimiento
negro, consiguiendo rapidamente una gran cantidad de adeptos entre los que se encontraban
Leonar Percibal Howell, Joseph Nathaniel Hibbert y Archibold Dunkley. Posteriormente, Marcus
Garvey salié de Panama y viaj6 a Costa Rica, Estados Unidos, Inglaterra y Jamaica.

Luego de este viaje, Garvey regreso a Estados Unidos para establecer las oficinas centrales
de la UNIA 'y se dedico al activismo politico para lograr la unidad africana y el renacimiento negro
hasta que en 1924, durante uno de sus discursos pronuncié unas palabras que sin imaginarlo, se
convertirian en el catalizador fundamental para el surgimiento de la cultura Rastafari: “Miren a
Africa pues un rey negro serd coronado y él sera el redentor de toda la gente negra en
diaspora”.

Durante la crisis provocada por la Gran Depresion'! aproximadamente 20.000 jamaicanos
terminaron sus contratos en paises como Panama y Cuba, y regresaron a la isla en busca de
empleo y de un nuevo sentido colectivo de identidad. Uno de los migrantes que retorno a
Jamaica fue Leonar P. Howell quien a su retorno, transmitié los conocimientos adquiridos en
Panama predicando la fe en el Cristo Negro y la supremacia del hombre negro sobre el colono
blanco.

En este contexto se dio la coronacion del Emperador Haile Selassie, que adquirio
importancia en la vida y pensamiento de una buena parte de afrodescendientes en diaspora, ya
que el hecho se tomd con una visién profética frente a las palabras de Marcus Garvey sobre el
Rey redentor de los africanos, afrodescendientes y negros. Bajo este contexto, para los
Rastafari, el Emperador Haile Selassie adquirié un caracter divino y se convirtié en el prometido
y esperado Dios, y Marcus Garvey se transformé en su Profeta.

El surgimiento de la cultura Rastafari, a partir del contexto expuesto, se puede ubicar como
una forma de cimarronaje cultural frente a la nueva opresion deculturativa que sufrieron las
poblaciones negras de América. Este cimarronaje cultural se inspird en el movimiento del
resurgimiento negro dimensionado en el ambito cultural y no racial, creando su nueva

cosmovision basada en rasgos culturales occidentales que fueron africanizandos y asimilados

10 Esta Teologia surgio por la aculturacion religiosa catélica de los afrodescendientes en América. Se baso en el libro The Holy
Piby escrito por el reverendo Robert Athlyi Rogers.
" La crisis econémica mundial iniciada en 1929.
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como propios, integrandolos asi, a una nueva identidad con tradiciones inventadas que les
proporciono un nuevo sentido de colectividad y pertenencia social.

Esta nueva identidad y forma de nacionalismo cultural, al no reclamar una especificidad
étnica o racial, fue abrazada poco a poco por sujetos de distintas culturas, nacionalidades y
estratos sociales, creando una forma de identidad diaspérica, mediante un sentimiento de
pertenencia cultural y asi, los Rastafari fueron adaptandose a otras formas culturales
caracteristicas de cada region particular, creando variadas capas Identitarias dentro de su

misma cultura.
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SEGUNDO CAPITULO.

NUNCA OLVIDAREMOS NUESTRA HISTORIA.
PROLEGOMENOS PARA UNA MEMORIA COLECTIVA
DEL ESCLAVISMO NEGRO.

La esclavitud negra en América fue el mas grande acto
de irrespeto del hijo sobre su padre; pero gracias a ella
se cumplié la profecia para que los africanos en el mundo
fuésemos redimidos.

Ras Rick.

2.1.- La esclavitud negra en América.

La esclavitud negra en América se mantuvo entre los siglos XVI a XIX como forma de
explotacion, creacion, expansién y sustento del orden colonial en el Nuevo Mundo que era regido
por las principales potencias europeas de la época’2, esta situacion, tuvo como consecuencia
una gran devastacion humana. Los estudios realizados sobre el tema sefialan que, “entre diez y
quince millones de africanos fueron capturados para la trata negrera en funcion de seis
producciones fundamentales: azucar, café, tabaco, algoddn, arroz y mineria; de los cuales, un
30% murieron durante el viaje trasatlantico” (Lopez, 2007). Para obtener la mano de obra
esclavista de Africa los conquistadores europeos llevaron a cabo una caceria de hombres,
devastando con ello cientos de reinos y tribus, lo que trajo consigo la ruptura en la transmisién de
la cultura e identidad de las poblaciones diezmadas y con ello la creacién de multiples culturas
negras de nuevo cufio disgregadas por todo el continente americano.

David Brion Davis opina que la condicion de esclavo “se define por tres caracteristicas
principales: A) Su persona es la propiedad de otro hombre, B) Su voluntad esta sujeta a la
autoridad de su duefio y sefior, y C) Su trabajo o servicid se obtiene a través de la coercion”
(Brion, citado en Aguirre, 1994: 65), de aqui que la historia de la esclavitud a lo largo y ancho del
mundo, no comenzd con la esclavitud negra en América, pero por su grado de inhumanidad y
nuevo enfoque, ésta representd un fendémeno social unico.

El trafico de esclavos negros a América, nacid por un imperativo econémico que exigia

mano de obra cautiva para la instalacion y prosperidad de empresas semi-industriales,

12 Esparia, Inglaterra, Francia y Portugal.



extractivas y mercantiles en los territorios recién ganados por occidente, puesto que los modos
de produccidn conjuntivos de los pueblos originarios sometidos apenas alcanzaban a satisfacer
el tributo minimo exigido para establecer el orden colonial, entonces se pensé que la
implantacion de un nuevo sistema de explotacion esclavista podria asegurar un aprovechamiento
maximo de los recursos naturales en el Nuevo Mundo con la finalidad de convertirlos en el
capital necesario para el desarrollo de las nuevas metrépolis coloniales.

Durante los primeros afios de la vida colonial, los esclavos africanos jugaron un papel
primordial como “esclavos conquistadores” que venian al frente de sus amos para pelear las
guerras de conquista. Casos conocidos son los de Hernan Cortez, Péanfilo de Narvéez, Juan
Nufiez Sedefio, Francisco de Montejo, Pedro de Alvarado y Francisco de Ibarra, entre otros, que
ocuparon a sus esclavos como carne de cafion para obtener la victoria durante sus travesia y
ocupar los territorios americanos.

Los primeros esclavos introducidos en América, fueron conocidos como negros ladinos
puesto que no llegaron directamente de Africa, sino de Europa, con previa capacitacion,
hablantes del castellano, cristianizados y asimilados a la cultura europea.

Posteriormente, cuando occidente hubo ganado las guerras de colonizacion, algunos de
estos primeros esclavos africanos, pasaron a ocupar el cargo de esclavos capataces, quienes se
encargaron de “cobrar el tributo que la comunidad india [habria] de cubrir a su encomendero, o
la de vigilar, latigo en mano, las labores a las que [estaban] obligados los indios siervos, o de
repartimiento en las estancias y haciendas de los [europeos]” (Aguirre, 1994: 52); este hecho
supone por tanto, que la esclavitud negra, hasta este momento, no cobraba las dimensiones de
inhumanidad que la caracterizo, pues todo el peso de crueldad y explotacién estaba enfocado
hacia los indigenas que ocupaban hasta entonces, un lugar inferior en la escala social con
respecto a los africanos.

No obstante, la esclavitud negra en la connotacién total del vocablo, ya empezaba a
gestarse cuando en 1518 “la demanda de mano de obra esclavista habia aumentado en forma
tal, que el consejo de indias calculd que, para asegurar la buena marcha de la Colonia, era
indispensable el transporte de 4000 negros cuando menos, y como numero tan creciente no
podia ser tomado de pais cristiano alguno, pues no los habia en cantidad, concedio el rey que
fuesen extraidos de las costas del Africa y sin cristianizar’ (Aguirre, 1989: 17), llegando asi,
algunas de las primeras embarcaciones con cautivos africanos para la esclavizacién; estos
sujetos fueron conocidos como negros bozales para diferenciarlos de los negros ladinos, pues
los primeros al llegar directos de Africa, estaban aun en la “incivilizacion” o el “salvajismo” y por

tanto, debian tomarse medidas de mayor seguridad para controlarlos.
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En la Nueva Espafa entre 1518 y 1542, los indigenas y africanos, tenian las mismas
condiciones esclavistas hasta que “el movimiento abolicionista de la esclavitud indigena alcanzé
su climax con la expedicién de las Leyes Nuevas de 1542. [Y es asi que] el negro dejo de ser
instrumento de opresion en manos de espafioles para convertirse en objeto de explotacion”
(Aguirre, 1994: 53).

Pasada la conquista y pacificacién de las etnias y pueblos mesoamericanos, y una vez
resuelta la substitucion de la esclavitud india, por la negra, la importacién para la explotacion de
africanos tomd impulso en una creciente empresa que nacié con una gran desorganizacion y
trajo consigo ‘el mantenimiento durante mas de tres siglos, de una corriente de mercancia
humana apenas irrumpida por acontecimientos de guerra intimamente conectados con la lucha
por el control del comercio de negros, en particular, y con la trata de las restantes mercancias,
en lo general” (Aguirre, 1989: 16).

La necesidad de mano de obra esclava impulsé en un inicio, a que los espafioles y
portugueses Y, posteriormente, los holandeses, ingleses, franceses, suecos y daneses formaran
compafiias para la trata negrera's, que se dedicaban a traer africanos para las diversas
modalidades de esclavitud entre las que podemos destacar a los ya mencionados esclavos
conquistadores y capataces, esclavos rurales, domésticos, a jornal, sexualmente explotados, de
las minas, de las haciendas, de las plantaciones, de los ingenios o trapiches, de las pesquerias o
marinos, urbanos, mercantiles y del obraje, entre otros.4

Para lograr el comercio negrero con un cierto orden, se implantaron poco a poco diversas
leyes, que al pasar de los afios fueron mutando como en el caso de las licencias y los asientos
por los que se pagaba cantidad determinada, ya fuese por un tiempo especifico para la
importacién, o por cada cargazén de esclavos, el pago de derechos por el transporte y la
introduccidn, la venta de licencias para la trata libre o el almojarifazgo que se pagaba como
impuesto aduanero, entre otros; pero a decir verdad, dichas medidas fueron inutiles pues el
contrabando negrero siempre existio y nunca se pudo exterminar ya que “tomo impulso en el
transcurso del tiempo, a medida que la Revolucién Industrial en los paises del norte europeo iba
superando la manufactura espafiola y abaratando los productos” (Aguirre, 1989: 26) y se iban
creando nuevas tecnologias navieras como el barco Cliper y el Bricbarca que disminuyeron el

tiempo para el traslado trasatlantico.

13 La expresion “negrero” data de 1752 y designa a la persona que realiza el trafico de esclavos africanos.

14 Los trabajos y lugares en que laboraron los esclavos fueron de variada indole de acuerdo a las especificidades naturales de la
region en la que éstos fueron explotados; desde las minas, ingenios, haciendas y trapiches a lo largo y ancho del territorio
dominado por los espafioles, hasta las pesquerias y plantaciones, entre otros, propios de la region caribefia y el actual territorio
de los Estados Unidos de Norteamérica. Por ende, y con la finalidad de englobar a las regiones y sus trabajos, aunque a
sabiendas de sus especificidades, en adelante llamaremos a estos lugares: centros laborales.
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Otro elemento que empuijo la trata negrera fue la justificacion oficial y moral que encubria la
causa econdmica, pues para limpiar ante Dios la moralidad del esclavista, fue necesario crear
una ideologia que justificara que “la esclavitud, lejos de ser perjudicial para los de Africa, al ser
transportados a América, les [proporcionaba], no sélo el incomparable beneficio de ser instruidos
en el conocimiento del Dios verdadero, sino también, todas las ventajas que trae consigo la
civilizaciéon” (Aguirre, 1994: 35). Otro referente en el mismo sentido, lo proporciona Jean Mayer
cuando relata como los encomenderos de la época, expresaban que puesto que “la esclavitud
existia ya en Africa y los propios negros o los mercaderes arabes vendian esclavos, era
preferible que fueran los europeos, quienes los compraran. [Ya que] los negros, gracias a los
europeos, accedian a la civilizacién y ya no estarian expuestos a las continuas guerras internas
de Africa y por Ultimo, pero sobre todo, se les podia convertir al cristianismo y los mas
inteligentes, se podian emancipar” (Mayer, 1989: 36).

Para que los europeos pudieran reafirmar su derecho para llevar a cabo la trata,
interpretaron a su conveniencia algunas citas biblicas, tal como lo proporciona el siguiente

ejemplo:

“Cuando despertd Noé de su embriaguez y supo lo que le habia hecho su hijo méas joven
[Cam], dijo: jmaldito sea Canaan! jSiervo de siervos sera a sus hermanos! Y afiadié:
iBendiga Yahvé; mi Dios, a Sem y sea Canaan su siervo! jEngrandezca Dios a Jefet, que
habite en las tierras de Sem y sea Canaan su siervo” (Génesis. 9: 24-27, Santa Biblia,
version Reina Valera).

Este fragmento era utilizado como sefial divina para justificar la esclavitud de la descendencia de
Cam, que fue direccionada hacia los africanos, bajo el yugo de la descendencia de Sem, que se
supuso, era la de los europeos.

Una Ultima justificacion gir6 en torno a la idea de que “un negro valia por cuatro indigenas,
queriendo con ello afirmar, que el esfuerzo de trabajo que desarrollaba un negro, equivalia al de
cuatro indios” (Aguirre, 1989: 180); pero por supuesto, para que ésta justificacion tuviera sentido,
los europeos crearon una ideologia racial de oposicién binaria donde el hombre negro
‘incivilizado”, estaba por debajo en el orden social con respecto al hombre blanco-europeo
‘civilizado”. Fernando Torre Lopez expresa que el negro “tenia que ser simbolo del error, de la
nada, de lo que no existe, negacion de la luz, atribuyéndole la autoria de todo mal y de toda
falsedad [mientras que el blanco gozaba de ser] el simbolo de la divinidad de Dios, significando
la belleza suprema y la inocencia” (Torre, 2006: 31).

De esta forma, la situacion de inferioridad del negro por cuestiones raciales, visto no como

un ser humano sino como un objeto obsoleto y perteneciente a un “grupo natural’, se gestd hasta
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éste momento historico, pues “la palabra negré no existia, ya que para la Edad Media, el africano
del Este o del Oeste, era un moro, o un ser humano misterioso por desconocido, pero cuando se
empezd a hablar del hombre negro ninguna connotacién despectiva entraba en ese adjetivo”
(Miranda, 2005: 18). En este sentido, cabe observar, que los afrodescendientes diseminados por
América a causa de la esclavitud colonial, eran el unico grupo humano en didspora, al cual se le
distinguié por su color de piel y no por algun origen nacional o cultural.

Durante la época colonial, para definir la linea racial se cre6 el Sistema de Castas, pero otro
sistema de igual importancia y poco conocido, fue el Codigo Negro de Luis XIV. Este codigo fue
implementado por el Rey Luis XIV de Francia y se aplico a partir de 1685 para establecer el
orden social en las colonias francesas e inglesas, aunque en las espafiolas se sigui6 el mismo
patron.

Entre las leyes que se establecieron y aplicaron gracias a este cddigo, podriamos hacer
mencion sobre la implantacion del catolicismo como religion unica; el concubinato y matrimonio
solo entre personas del mismo grupo social; la prohibicion para portar armas; la prohibicion de
reuniones esclavas; la reglamentacion para la vestimenta y alimentacion de los esclavos; la
proclamacion de la incapacidad del esclavo para tener cualquier propiedad; los castigos a los
que se debia someter al esclavo en caso de sublevacion; la incapacidad juridica del esclavo y
las formas de manumision; pero también, las cedulas que protegian al esclavo del maltrato, los
abusos de los castigos en contra de ellos; la manutencién de los enfermos y ancianos vy, la
indemnizacion que los amos debian pagar a los esclavos lacerados por el exceso de brutalidad
en los castigos, entre otras. (Cfr. Torre, 2006).

La esclavitud negra, dado que fue efectuada por distintas potencias europeas, en contextos
sociales particulares, a lo largo y ancho del continente americano, fue aplicada de multiples
formas y por ende, al igual que no podemos hablar de un origen comdn de los esclavos, tampoco
podemos hablar de un sistema esclavista negro comun, no obstante, si existieron ciertos
parametros que marcaron al sistema esclavista negro en lo general y que a continuacién

pasaremos a explicar.
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2.1.2- La extraccion humana en Africa y la lleqada de los africanos como

mercancia al Nuevo Mundo.

Se encontraba ahi, afligida frente al mar,

la tarde le parecia eterna, su Alpha demoraba en regresar,
ante todo era imposible aguardarle con tranquilidad,
malos hombres de piel blanca les robaban su libertad,

por Africa alcanzé a escuchar:

Y ella se encontraba ahi, afligida frente al mar,

buscaba paz en su Dios, sus aflicciones queria saciar,
pero aunque luchase u orase, a su Alpha no podia salvar.
Ya en la oscuridad de la noche, giraba su angustia aun mucho mas,
pues por Africa alcanzé a escuchar:

agarren a los hombres para esclavizar!!!...

La luz de un nuevo dia el sol anunciaba ya,

destrozada sobre la arena veia su vida declinar,

su corazon le decia que su Alpha no volveria jamas.

Ella se encontraba ahi, muriendo frente al mar,

miraba un barco negrero que la vida les fue a quitar,
sabia que él estaba ahi y lo iban a torturar,

y que moriria en la aguas que juntos solian mirar...
Nancy Davila Aguilar.

Hasta el momento en que los africanos fueron capturados por los negreros tanto europeos como
africanos, vivian como reyes, guerreros, sacerdotes o curanderos, entre otros; tenian una
identidad colectiva y ostentaban plenas capacidades humanas que eran reconocidos como tal;
luego de la captura, sus capacidades humanas desaparecian casi por arte de magia, o dentro de
la l6gica esclavista basada en interpelaciones cristianas de la época: “por orden divino®, para
pasar de tal forma a ser vistos como mercancias/objeto y maquinas de trabajo.

Con la finalidad de crear un negocio redondo en torno a la esclavitud negra, las potencias
europeas dedicadas a la trata, idearon un mecanismo conocido como comercio triangular, que a
la larga, fue fundamental para el éxito de la nueva empresa. Este comercio, iniciaba en Europa
cuando las naos negreras eran cargadas con “distintos géneros y productos de lana y algodon,
pacotilla, aguardiente, ron, barras de hierro, barriles de pélvora, fusiles, cuentas de cristal y telas
especialmente fabricadas para el mercado africano” (Mayer, 1989: 28).

Estos productos, al llegar a las costas de Africa, eran intercambiados con algunos de los
jefes militares tribales que pactaban a cambio, un numero determinado de cautivos negros
destinados para la trata. Esa actitud, podria considerarse como un acto de barbarie por parte de
los jefes militares, pero la verdad es que fue una salida de gran racionalidad pues las guerras
inter tribales siempre estaban a la orden del dia y asi, al pelear por el orden de su tribu, la vida y

bienestar de los suyos, se obtenia ademas, al vender como cautivos a sus enemigos, una
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variedad de productos que les eran de utilidad para la defensa y actividades de la vida cotidiana.
No obstante, por supuesto, este hecho trajo consigo guerras encarnecidas entre unas y otras
tribus.

Después de la captura y ya con el nimero suficiente de africanos para llenar la nao, ésta
finalmente zarpaba hacia los distintos puertos de América en donde los cautivos eran
intercambiados por productos tropicales como “azucar, tabaco, café y cacao, metales preciosos
como el oro, plata, cobre, quincalleria, avalores, y una diversidad de materias primas” (Mayer,
1989: 30), que luego de ser embarcados, eran destinados para el mercado europeo con la
finalidad de obtener nuevamente los productos para el intercambio en el mercado africano,
cerrando de tal forma el ciclo.

El viaje del comercio triangular entre Europa-Africa-América-Europa, duraba por lo general
afio y medio para los buques normales, y nueve meses para los barcos Cliper, siendo el niumero
de viajes a lo largo de toda la época colonial, incalculable.

Las zonas con mayor preponderancia para la extraccion de los esclavos, estaban “limitadas
por la costa occidental, entre el Rio Senegal y el Coanza” (Aguirre, 1989: 102) y comprendia los
territorios actuales de Mauritania, Senegal, Gambia, Archipiélago de Cabo Verde, Guinea Bissau,
Guinea, Sierra Leona, Liberia, Islas Canarias, Costa de Marfil, Gana, Benin, Togo, Nigeria, el
Congo, Angola y Sudan.

La captura negrera comprendié una buena extension costera del Africa occidental y por
ende, un sinnimero de tribus cautivas fueron las que llegaron al continente americano de entre
las que se destacan: Brama, Lucumi, Gomera, Berebesi, Anchico, Biafra, Cibalo, Zomuco,
Nupés, Bissango, Balala, Cazanga, Arda, Musmuri, Zenet, Haori, Azenegue, Mandé, Mandinga,
Fula, Mossi, Songhoi, Soso, Dylonké, Toma, Weima, Kpwesi, Gbele, Gyo, Guro, Mwi, Nga, Gbi,
Sya, Bambara, Ashanti y Congo. (Cfr. Aguirre, 1989: 100,107-112).

Ya hemos mencionado que una forma para conseguir esclavos, fue mediante el pacto que
los europeos establecian con los jefes militares tribales, pero otras mas, fueron realizadas por los
propios europeos conocidos como negreros de captura. Los sistemas que emplearon estos
negreros fueron variados, sin embargo, el méas utilizado fue el de Boteo que consistid en que "las
tripulaciones de los navios, [mediante el uso de] pequefios botes, asaltaban las plantaciones
costaneras y tomaban como cautivos a aquellos que eran cogidos por sorpresa” (Aguirre, 1989:
119). A pesar que la fuente principal para obtener la mercancia negra eran las guerras tribales
llamadas razzias, el boteo nocturno fue aplicado en mdltiples ocasiones. Otro sistema
importante, era el de los condenados sociales donde los jefes tribales intercambiaban a sus
hombres “condenados por crimen, robo, deudas y rapto, entre otras” (Mayer 1989: 46).
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Al terminar de capturar a los individuos en distintos poblados, “se formaban grandes
caravanas, en las que pombeiros y tangomaos, con latigo en mano, [cuidaban] evitar fugas del
rebafio humano” (Aguirre 1994: 38), mientras el mercader de al frente, llevaba “en su hombro el
mango de la horquilla del primer prisionero y asi mismo, cada esclavo [sostenia] sobre su
hombro, el mango de la orquilla del que le sigue” (Mayer, 1989: 46), para emprender el largo
camino sobre las junglas y costas, hasta llegar al lugar de reclutamiento conocido como factorias
del Africa, en donde los cautivos eran encerrados y encadenados, hasta que se reclutaba el
numero de negros suficiente para llenar los buques y poder zarpar rumbo al Nuevo Mundo.

Estas factorias en espera de su mercancia, se encontraban a lo largo de la costa occidental
africana, y cada una de las potencias europeas tenia bien delimitado su territorio; asi, para
Portugal se tenian reservadas las de Arguin a Loanda, pasando por las de S&o Tome, S&o Lago,
S&o Paulo de Loanda y S&o Jorge da Mina; para los franceses, estaban asignadas las de
Senegal, el Dahomey y Mina, entre Mauritania y Sierra Leona; Holanda contaba con las de
Mouree, Doutry, Skondi, Shama, Kormanyn, Accra, Konenda y Apam entre la Costa de Marfil y la
Costa de Oro; Dinamarca poseia la de Cristiansborg y para Inglaterra se reservaban las de
Copecoast, Anamabou, Dixcover, Winnebah, Brandemburgo y Akwidah, entre la desembocadura
del Ossé y Camerun, en la actual Nigeria (Cfr. Aguirre, 1989: 34, 71, 124, 125).

Cuando el numero de cautivos era suficiente para sobrellenar una nao, los esclavos eran
conducidos a la sentina’®, en donde eran encadenados sobre el duro piso de madera; ocupaban
un espacio estrecho y obscuro, en donde la falta de ventilacién los sofocaba por el
amotinamiento. Al comienzo de la trata, una nao pesaba de 100 a 120 toneladas y
posteriormente llegaron a aumentar su tonelaje hasta 500; el cupo normal por embarcacion era
de unos 90 esclavos, pero con la finalidad de compensar los decesos comunes durante la lenta
travesia del Océano Atlantico, los buques eran sobrecargados, llegando a embodegar de entre
140 a 200 esclavos; posteriormente la medida llego a tal grado, que “en las licencias y asientos
de la segunda mitad de 1500 [...] se comenz6 a exigir que las naos negreras transportaran
cuando menos, un esclavo por tonelada” (Aguirre, 1989: 31).

Sobre estas cifras, hasta 1524, el buque se llenaba mitad hombres y mitad mujeres, pero
posteriormente dicha medida fue declinada puesto que las mujeres esclavas tenian un precio
menor y por tanto eran mas dificiles de colocar en el mercado, de tal forma, los buques negreros

comenzaron a cargarse solo en una tercera parte por mujeres y el resto por hombres.

3Cavidad inferior de la nave, ubicada sobre la quilla, en la que se retinen las aguas que, de diferentes procedencias, se filtran
por los costados y cubierta del buque, de donde son expulsadas después por las bombas.
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Sujetos a una alimentacion deficiente, no solo en lo que respecta a cantidad, sino
especialmente a la calidad, los esclavos eran propensos a contraer y desarrollar enfermedades y
epidemias a tal grado, que se consideraba normal la pérdida de un 15% de la cargazén. Al
respecto, Jean Mayer apunta que “las raciones, ricas en calorias y pobres en vitaminas,
respondian a preocupaciones bastante contradictorias: gastar lo menos posible, evitar una
epidemia, y a la vez, no dejar demasiadas fuerzas a los esclavos que, si estaban demasiado bien
alimentados, podian rebelarse” (Mayer, 1989:67). Sin embargo, “los capitanes de las naos
negreras tomaban precauciones en cuanto a la prevencion de los males, puesto que en la
tripulacién nunca faltaban médicos, cirujanos o barberos, encargados del examen fisico de los
cautivos” (Aguirre, 1994: 98).

Durante el viaje, las mujeres y los nifios estaban separados de los hombres en los diferentes
depdsitos que “disponian de un espacio de metro y medio de alto y a cada lado del navio una
abertura de dos metros y medio, cerrada por un delgado tabique de planchas entrecruzadas que
aseguraba la poca ventilacion” (Mayer, 1989:67). En un nivel mas superior, se encontraban
almacenados los distintos productos y materiales que la tripulacion necesitaba para el largo viaje,
que eran embarcados en los puertos de Europa y algunos otros en los del Africa; madera,
clavos, cuerdas y alquitran para mantener el barco; cadenas, esposas y armas para controlar a
los esclavos; los viveres conservados por deshidratacion o salacion incluian guisantes, habas,
salazones de vaca, cerdo y bacalao; entre los viveres frescos tenian legumbres, patos, ocas,
pavos, pollos, corderos y dulces; otras mercaderias que usaban eran arroz, galletas, vino y
alcohol de diversa calidad para marineros y oficiales, y vinagre para los esclavos. Asi mismo,
para la seguridad de los navegantes llevaban utensilios quirirgicos y calderas (Cfr. Mayer 1989;
39).

Como las condiciones del viaje eran bastante crueles y la monotonia no se hacia esperar, al
menos dos veces por semana, los esclavos eran conducidos al puente de la nao para que
bailaran y cantaran “alegremente” a golpe de latigo, con la finalidad de evitar la melancolia y los
pensamientos de autodestruccion. En estas mismas ocasiones, la tripulacion aprovechaba el
momento para crear una ducha colectiva, en la que los cautivos eran bafiados con agua marina y
cada quince dias se les afeitaba el craneo para que los piojos no proliferaran en las rizadas
cabelleras.

Ese tipo de recreaciones, mantenia la estabilidad de la embarcacion y evitaba las
sublevaciones, pero en ocasiones esa medida resultd contradictoria. Segun los reportes de la
época, las revueltas casi siempre se desarrollaban de la misma manera: cuando los esclavos

estaban encadenados bajo el puente de la nave sin nadie quien los vigilara, planificaban la

-52-



sublevacion que aunque de manera desorganizada, pues sus distintos idiomas les impedian una
comunicacion clara, era finalmente efectuada.

Al subir al puente para su dotacién de agua marina y alegre baile, algunos cautivos lograban
liberarse de sus cadenas, sorprendiendo a sus carceleros para despojarlos de las llaves que
abririan los grilletes de la demas negrada, mientras unos intentaban liberarse, otros luchaban
contra sus captores de manera encarnizada, pero las mas de las veces, las revueltas eran
controladas en cuestion de minutos, pues la tripulacion contaba con armas de fuego y punzo
cortantes que rapidamente le devolvian el orden a la nave. Ya con todo en control, los cabecillas
de la sublevacion finalmente eran asesinados o se les hacia azotar delante de sus cdmplices,
para infundir el miedo y evitar asi, una nueva revuelta. Sin embargo, habia también casos en los
que las sublevaciones triunfaban, pero como los esclavos no sabian dirigir los buques negreros,
estos navios erraban por los mares hasta la muerte de todos sus ocupantes. (Cfr. Mayer, 1989:
98).

2.1.3.- Deculturacion y cosificacion en el Nuevo Mundo.

Preguntaba Soledad, a la negra Tomasina,
Jcuanto vale un negro hermanita mia?
Habla ¢ cuanto vale un negro?

Tanto o igual a lo que vale un blanco.

Pero, ¢cuanto vale un negro?

Lo que vale la noche, antes que llegue el sol.
Dime ya, ¢;cuanto vale un negro?

Un negro vale, lo que vale la simpatia.
Habla Tomasina, ;cuanto vale un negro?
Lo que vale la sombra, alla a la deriva.

Un negro vale mija, lo que vale la sabiduria.
Lo que vale el espiritu y la vida.

Lo que vale un ser humano, dia a dia.

Un negro vale, lo que Dios nos diga.

Nolis Boris Géndola Solis.

El sufrimiento de la captura, la espera, el embarque y el incomodo traslado de los cautivos no
terminaba cuando tiempo después, finalmente la nao negrera pisaba tierra firme en los distintos
puertos de América, pues al llegar, los eslavos eran desembarcados e instalados en las factorias
y “hospitales” que tenian los encomenderos de la trata a su disposicion; en éste lugar, los
revisaban y seleccionaban de acuerdo a sus caracteristicas, ya que la mercancia flaca y
macilenta, moribunda y con enfermedades, cumplia un tiempo de cuarentena a modo de

readquirir salud y buena presencia, para finalmente ser expuesta para la venta en el mercado.
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Los cautivos que llegaban en buen estado, eran bafiados y se les untaba con aceite que
disimulaba las cicatrices que pudieran tener para hacer resaltar su “buen estado fisico”; aquellos
que habian sido capturados en familia o pertenecientes a una misma tribu, eran separados
porque la norma esclavista dictaba la prohibicién para la venta a un mismo duefio de dos 0 mas
esclavos parientes, conocidos o hablantes de un mismo idioma, pues se pensaba que con esta
medida, los esclavos al ser faltos de entendimiento y comunicacién para con sus semejantes, se
evitaban complots que desencadenarian en sublevaciones. Ottobah Cugoano, negro esclavo de
los Estados Unidos, publicd luego de su liberacion en 1788, las memorias de su vida como
esclavo, en las que se puede leer: “Llegados los negros a su destino, los compradores los visten,
los inspeccionan. Su actitud dibuja la vergiienza, la melancolia [...], no todos los esclavos
pertenecen al mismo duefio. Todos estos desgraciados, van a separarse. Las madres aprietan a
sus hijos; las madres, los nifios, piden sollozando, que no los separen nunca. El marido ruega
por su mujer, la madre por sus hijos. Sus gemidos enternecerian a un monstruo, pero los colonos
son insensibles” (Torre, 2006:40).

El calimbo de fuego era otro de los procesos por el que pasaban los eslavos después de la
revision médica. Este método, consistia en que el negro era marcado con un fierro
incandescente en alguna parte de su cuerpo para de tal forma, fijar la propiedad y el simbolo del
capitan negrero que lo habia conducido a salvo hasta tierra firme. Estas marcas por lo general
eran puestas en el rostro, brazos, pecho 0 muslos y aunque las mas de las veces solo eran dos
o tres letras, en otras ocasiones, se tendid a inscribir al rojo vivo, el nombre completo del

encomendero.

“La marca que consienten primero es la del capitdn negrero que los conduce a seguro
puerto: éstos, generalmente respetan el rostro del esclavo y lo marcan, unas veces en el
pecho, otras en la espalda, bien en el molleado del brazo derecho, bien en el izquierdo. Las
mujeres son calimbadas por lo comdn en los senos. Las marcas usadas en un principio
fueron cruces y jesuses, queriendo indicar con esos calimbos, que el esclavo se habia
convertido al cristianismo; posteriormente se acostumbraron letras griegas y romanas,
clavos, estrellas y diversas figuras, hasta que se opt6 por el monograma de los capitanes
negreros; mas tarde, cuando los asientos formaron verdaderas compafiias y dejaron el
papel de simples arrendadores de la facultad real de conceder licencias, se uso6 el
monograma del asentista” (Aguirre, 1994:42).

Esta practica no podia estar justificada; sin embargo, podemos mostrar la barbarie de los
individuos “civilizados” que consideraron a los esclavos como seres con una condicién mas baja
a un animal, un objeto y una mercancia, que no tenian ningun tipo de pensamientos y
sentimientos, siendo sélo indispensables para el trabajo y como tal, cosificandolos y viéndolos

como una simple maquina de trabajo. No obstante, el calimbo de fuego, de acuerdo a los
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escritos de los propios esclavistas era indefenso y apenas causaba dolor ya que se “calentaba el
hierro sin dejarlo enrojecer, se frotaba el rostro con un poco de grasa, se ponia encima un papel
aceitado y se aplicaba el calimbo lo mas ligeramente posible para que el efecto de la quemadura
pasara rapidamente y, sobre la piel quemada impresa, quedara una sefial indeleble” (Aguirre,
1994:43).

Una vez que los esclavos eran calimbados, se encontraban en disponibilidad para los
compradores; con anticipacién, voceros por los alrededores de los mercados y puertos,
anunciaban la fecha y lugar en que el cargamento se subastaria. Llegado el dia, el amo y sefior
del centro laboral, se presentaba junto con su perito examinador o a solas, para determinar cual
seria su mejor compra.

El dia de la subasta, los primeros evaluadores fijaban el precio de acuerdo a los parametros
de sexo y edad; las mujeres y los infantes recién nacidos eran los mas baratos, de los 18 a los
35 afios, los esclavos eran mas caros y de alli en adelante el precio variaba en virtud de otros
factores entre los que intervenian, la salud y condicion fisica, el lugar de origen y las habilidades,
entre otros. Luego de los 35 afios, el precio empezaba a menguar hasta llegar a la mas baja
cotizacion para los de 50 afos en adelante. Los negros con cicatrices o deformaciones, flacos y
con aparentes enfermedades, eran de bajo precio y entre estos factores, hasta la condicion
moral influia para establecer el precio; los borrachos, ladrones, provocadores, holgazanes y
endemoniados valian menos que los que aceptaban con paciencia su nueva condicion de
servidumbre; la estatura fue otro factor importante y 1.80 cm. era el minimo requerido.

Gonzalo Aguirre Beltran apunta que “en las cartas de compraventa de los esclavos llama la
atencioén la juventud de la mercancia de ébano, que en raras ocasiones pasa de los 22 afios,
siendo la mayoria de los negros de las cargazones, de 18 afios” (Aguirre, 1989: 181). Pero
¢ Como saber la edad de los esclavos y cerciorarse que realmente estaban en buenas
condiciones para el trabajo?, los métodos empleados fueron de gran eficacia y al pasar de las
décadas fueron perfeccionandose; el examen de la dentadura fue uno de los sistemas mas
seguro para calcular la edad y de paso, la salud del individuo, por otro lado, “segun la ciencia
medica colonial, el sabor distinto del sudor, indicaba el estado de salud o enfermedad, mientras
que al mismo tiempo, el acto denunciaba la edad, por el grado de dureza de los pelos de la
barba” (Aguirre, 1994:47).

Para calificar el grado de aptitudes mentales, habilidades laborales y condiciones morales, el
sistema basico estaba determinado por el origen tribal; y con ello podemos reafirmar la idea que
los occidentales tenian sobre los africanos en el sentido de un tipo de “grupo natural’. Asi, por
ejemplo, la docilidad o rebeldia, la rudeza o habilidad, la sobriedad o incontinencia, entre otros
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rasgos de la personalidad de los esclavos, podian ser adivinados mediante el Acta que lo
reconocia como miembro de cierta regién o tribu y en este sentido, “St. Mery, haciendo una
relacion de los negros de Santo Domingo, determiné que los Senegaleses eran insolentes y
ladrones, los Fantis extremadamente orgullosos y listos a cometer suicidio, las mujeres Arda
peleoneras y habladoras, los Arara extremadamente avaros, los Ibo dificiles de manejar y
propensos al suicidio al menor castigo o ridiculo a que se les expusiera, los Angolas y Congos
como déciles y alegres y los Mondongos como temidos entre los mismos africanos por su
canibalismo” (Aguirre, 1989:186, 187).

Todas estas medidas, eran finalmente las que establecian el precio inicial del esclavo.
Concluidas las revisiones y con la multitud desenfrenada por conocer al nuevo cargamento, cual
si fuera una pasarela, “el negro puesto en venta tenia que subir a una tabla o a un tonel para que
pudieran verlo. Los compradores lo examinaban, haciéndole adoptar diferentes posturas y mover
brazos y piernas para juzgar su fuerza y salud” (Mayer, 1989:72). El encomendero, al comprobar
que el esclavo reunia las caracteristicas que buscaba, lo consideraba buena mercancia y
comenzaba el trato para fijar un nuevo precio a partir del establecido o simplemente pagaba de
inmediato lo exigido.

Luego de efectuar la compra, al esclavo se le imponia un nuevo nombre y el apellido de su
amo; esta accion, era la primera forma de deculturacion que el esclavo sufria en manos de su
amo. Al llegar a su nuevo hogar, se le instalaba y para que estuviera listo a desarrollar sus
labores, “durante una semana se le alimentaba bien y no trabajaba” (Mayer, 1989:73).

Cuando transcurria este tiempo, el esclavo comenzaba el trabajo que le fuera asignado y las
tareas eran tan agotadoras y monotonas que “la superioridad fisica que el esclavo poseia a su
llegada a la plantacion, se agotaba en unos cuantos afios de trabajo inhumano, que daba a su
vida, una duracion media de 7 a 15 afios” (Aguirre, 1989:182); no obstante, el promedio de vida
esclava podia variar de acuerdo a las habilidades del esclavo, pues tenia la posibilidad de
‘escalar” socialmente dentro de su misma casta y con ello, desarrollar mejores y mas livianos
trabajos, que a la larga le permitian un menor agotamiento y por ende una vida mas longeva.

En este sentido, los esclavos domésticos fueron de los mas afortunados pues no solo tenian
acceso a la casa principal, sino que gozaban de mejor comida y ropa, pero sobre todo, su
jornada de trabajo era menos agotadora. Este tipo de esclavitud, por lo general, ataba destinado
para mujeres, que realizaban el aseo de la casa, preparaban la comida y eran las encargadas de
fungir como nodrizas durante los primeros meses del nacimiento de los hijos del amo vy,
posteriormente su desempefio como nanas. También algunos hombres desempefiaron labores

domesticas como mayordomos o de conductores de las carrozas que transportaban las
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mercancias y como tal, tenian la posibilidad de salir de sus centros laborales y conocer las zonas
urbanas.

Este hecho fue uno de los factores que ayudd la construccion del mestizaje, pues al gozar
de esta libertad de movimiento en las villas y ciudades, los esclavos tuvieron libertad conyugal,
que “aunque a escondidas, pues el Sistema de Castas sancionaba la unién entre miembros de
distintas ‘razas’, proliferé y se hizo comun sobre todo dentro del territorio de la Nueva Espafia”
(Cfr. Aguirre, 1994: 63).

Los hijos de los esclavos eran cuidados por las nodrizas, esclavas domesticas, 0 en su
defecto por nifios mayores hasta que cumplian doce afios, edad que marcaba el fin de la
infancia. A partir de ese momento, comenzaban a realizar labores simples que les servian como
adiestramiento para que aprendieran los oficios que desempefiaban sus padres y adquirieran la
fuerza necesaria para los trabajos méas pesados.

Otro tipo de esclavitud que no exigi6 un desgaste fisico mayor, fue la denominada esclavitud
a jornal, en la que un arrendador compraba un esclavo con la finalidad de rentarlo para trabajos
de comercio bajo un precio determinado; el pago, le era otorgado directamente al arrendador que
con la excusa de tener que mantener al esclavo, ademas de ser duefio y sefior de su persona,
no le concedia reembolso alguno para su trabajador.

De este tipo de esclavitud, aunque con una menor demanda fisica, “se advierte que en el
sistema de produccion esclavista, el esclavo no disfrutaba del resultado de su trabajo con
retribucién corta o larga, pues en el caso de la esclavitud a jornal, el amo exigia y recibia del
esclavo todo lo que obtenia como fruto del esfuerzo por su trabajo, y en las otras varias formas
que tomo la esclavitud, la extraccion del surplus, o excedente del trabajo esclavo, se encontro
enmascarado por la naturaleza misma de la explotacion” (Aguirre, 1994: 62).

En plantaciones azucareras, el trabajo se dividia por zonas y especialidades, desde los que
trabajaban en el “jardin”, es decir, en los campos de cafia, hasta los que trabajaban en el
‘molino”, es decir, alli donde las cafias eran transformadazas en azucar. Dentro de este rubro, el
maestro de aztcar era indispensable en cualquier ingenio y por tanto, éste gozaba el derecho a
indumentaria y comida mas abundante y variada. Los esclavos del jardin, por otra parte, eran
obligados a ir dos veces por dia a recoger hierba para el ganado que accionaba los molinos.

Con la finalidad de obtener el mayor provecho de éstos y otros tipos de esclavitud negra, la
clase dominante para asumir el control total de la negrada y mantener el orden social y cultural,
implant6 un sinnumero de politicas deculturativas que les sirvieron en un primer momento, para
impedir la cohesion social tribal. Sin embargo, la resistencia cultural de los esclavos al paso de

los afios resignifico las tradiciones y valores impuestos, permitiéndoles una nueva cohesion en

-57-



términos de igualdad social, es decir, como comunidad esclava, que ademas les proporcion6 una
identidad que posteriormente derivd en un movimiento de etnogénesis, donde las distintas
tradiciones tribales unidas a las implantadas por la asimilacién europea, dieron cabida y
formacion a culturas de nuevo cufio que fueron variando de regién en regién a lo largo y ancho
del continente americano.

De acuerdo a Manuel Moreno Fraginals, las principales formas de deculturacion giraron en

torno a 6 ejes:

1. Diversidad étnica.

La regla esclavista prohibia a los duefios y sefiores de los centros laborales, la integracién de su
mano de obra con africanos de una misma tribu y, en los casos extremos, de una misma region
cultural. Como consecuencia, los centros laborales fueron integrados por africanos con distintos
idiomas o formas dialécticas, creencias religiosas y, en algunas ocasiones, con sentimientos de
hostilidad entre si. Esta medida se implantd para obstaculizar la formacién de una conciencia de
condicion social comun, fomentando en su lugar, la constitucion de grupos excluyentes (Cfr.
Moreno, 1977: 16).

2. Edady Cultura.

La edad era uno de los factores para determinar el precio de los esclavos y fue aprovechado en
los centros laborales con fines deculturativos. La edad promedio de los africanos a su llegada a
América fue de 15 a 20 afios, pero existen Actas de Cabildo en las que se menciona que a partir
de la primera década de 1830, se inici6 la importacion masiva de nifios esclavos de 9 a 12 afios
de edad. Esta medida, no solo se aplico para que la edad productiva del esclavo fuera mayor,
sino que ademas, aseguraba la rapida deculturacién ya que éstos esclavos provenian de
culturas cimentadas en la tradicién oral, donde los saberes, costumbres e historias de sus
pueblos, eran privilegio de los mas viejos y por ende, al capturar exclusivamente a los mas
jovenes, se importd a América a los menos cultos, en el sentido de acumulacion del saber.

Por tanto, esta estrategia tuvo éxito en tres aspectos fundamentales. 1) garantizé6 una mayor
produccion en los centros laborales. 2) garantizd la asimilacion europea del esclavo de forma
rapida, pues éste, no contaba con los conocimientos suficientes para forjar su identidad tribal
africana y por ende defenderla, y 3) garantizo, el minimo aporte y transmision de los
conocimientos culturales africanos para con los ya esclavizados, obstaculizando asi, la

actualizacion y remembranza de su cultura madre (Cfr. Moreno, 1977:17-19).
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3. Sexo, produccion y cultura.
La norma esclavista establecia hasta principios del siglo XIX, la importacion de un bajo
porcentaje de mujeres esclavas, pues al ser menos productivas para la economia de los centros
laborales, eran de menor costo en los mercados negreros. Al respecto, las estadisticas inglesas,
reflejan una composicion porcentual de género en un 72% de hombres contra un 28% de
mujeres, valores que se alteraron a través de los afios y en las distintas regiones esclavistas; sin
embargo, esta desproporciéon cred un climax de represidn y obsesion sexual expresada en
cuentos, juegos, cantos y bailes; pero ademas, al prohibir la unién entre las diferentes “razas”
estipulada por el Sistema de Castas, se tendio a la prohibicién familiar en los peores casos, y en
los otros, aunque se les permitié un nucleo social familiar; como la esfera de produccion y
subsistencia dependia totalmente de las decisiones del amo, los esclavos no conocian la
responsabilidad econdmica, personal o familiar por el s6lo hecho de carecer de economia propia,
fomentando asi, un desgarramiento de todo nexo o union que dejé como saldo, la individualidad,
inestabilidad y discontinuidad del nexo social tradicional africano (Cfr. Moreno, 1977:19-24).

Sobre este mismo topico, el Codigo Negro de Luis XIV declaraba que los esclavos no
convertidos a la religion Catdlica Apostdlica Romana, eran “incapaces de contraer matrimonio
alguno valido, [declarando ademas, como] bastardos a los hijos que nacian de tales amores”
(Torre, 2006:60).

4. Cultura alimentaria.

La alimentacion es una necesidad basica, que con el transcurso de la historia humana, ademas
ha cobrado rasgos de identidad para los distintos grupos sociales. En este sentido, aunque se
sabe que algunos africanos trajeron consigo semillas de distintas plantas tanto medicinales como
para el consumo diario, y con ello también su tradicion culinaria; dentro de los centros laborales
fueron reelaborados dichos conocimientos, pues el parametro econémico dictaba un balance
nutricional para el esclavo que sobre todo, debia ser a bajo costo. Aunque los ingredientes
variaron de acuerdo a las distintas zonas geograficas, los esclavos consumian diariamente dos
comidas preparadas con una base feculosa abundante (arroz, harina de maiz, platanos), a la que
se le agregaba una porcion generosa de carne o pescado salado (Cfr. Moreno, 1977:24-26).

En el articulo 22 del Codigo Negro de Luis XIV, se establece que “los amos estaran
obligados o suministrar cada semana a sus esclavos mayores de diez afios para su
alimentacion, dos ollas y media, segun la medida del pais, de harina de mandioca, o tres
canastos pesando a lo menos dos libras y media cada uno, o cosas equivalentes, con dos libras
de carne salada o tres libras de pescado u otras cosas en proporcion. A los nifios desde que son
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destetados hasta la edad de diez afios, la mitad de los viveres indicados anteriormente” (Torre,
2006:76). Este tipo de comida, simplemente cumplia requerimientos dietéticos, administrativos y
hasta psicoldgicos porque su abundancia procuraba una cierta sensacion de satisfaccion. Dentro
de estos limites, con numerosas variantes en la forma pero no en el valor y relacion nutricional,
se mantuvo la alimentacion de los esclavos que ademas de caer en la monotonia, borré el ritual
alimentario, que en ciertas tribus africanas va desde la division del trabajo para la caza (en el
caso de los animales) y la agricultura (para los alimentos vegetales), la preparacién de los
alimentos y el orden estamental de los diferentes miembros tribales, que sefialaba la cantidad y

el turno de la ingesta.

5. Vestimenta y Cultura.

Otro rasgo fundamental para toda cultura, esta conformado por la vestimenta y los ornamentos
que tienen un significado simbdlico especifico y pueden fungir también como rasgos de
identidad. La economia de los centros laborales exigia la uniformidad y baratura del vestuario; la
norma esclavista dictaba que la ropa debia tener el minimo de piezas y costuras. En el Caribe,
por ejemplo, se establecieron cinco tallas comerciales para los hombres esclavos, cuatro para
las mujeres, y camisones de una sola pieza con costura lateral para los infantes. Por lo general,
la reparticion del vestuario anual consistia en un pantalén y una camisa, un gorro de lana y una
manta o frazada de tela para los hombres; para las mujeres, una tunica, pafiuelo, gorro y
frazada; pero nunca se repartian zapatos, con la excusa de que éstos les torturaban los pies a
los esclavos. Esta practica borré toda la tradicion artesanal del vestuario y ornamentos africanos,
ya que inclusive, cuando un esclavo grababa en su vestimenta algin elemento que lo
diferenciara de los demas, era castigado; los tatuajes, la limasion de los dientes, las
escarificaciones y los expansores, también fueron prohibidos (Cfr. Moreno, 1977: 26).

Aunque este tipo de leyes regulaban la forma de la vestimenta, un gran porcentaje de
esclavas, crearon una forma singular de vestimenta “posiblemente vinculada con su cultura de
origen, que las distinguié y logré escandalizar pese a que la legislacion sélo les permitia, por
ejemplo, usar ciertas joyas cuando fueran libres, si estaban casadas con espafioles” (Velasquez,
2006: 204).

6. Vivienday Cultura.
Otro aspecto que se perdié fue la arquitectura tribal tradicional de las aldeas africanas. En los
centros laborales, los esclavos se albergaban en las cabafias de negros o barracas, que eran
naves largas y estrechas fabricadas por lo general, de madera con una puerta grande en uno de
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los lados del rectangulo que daba acceso al patio central. Todos los elementos arquitectonicos
estaban disefiados para que los esclavos estuvieran incomunicados y, con vigilancia que
acaecia regularmente en busca de armas u objetos robados. Sobre la puerta principal se colgaba
una campana que llamaba a los esclavos al trabajo durante los primeros minutos del amanecer.
Las barracas, tenian la Unica finalidad de resguardar a los esclavos durante la noche. Se les
prohibia poner al frente o en el interior, cualquier simbolo o elemento que distinguiese una
cabafa de otra. Ademas de esto, existia el toque de queda fijado entre las 6 y las 8 de la noche y
a partir de ese momento, ningun esclavo podia salir del centro laboral al que pertenecia y podia
dedicarse al cuidado de su propia parcela, misma que se le asignaba con la finalidad de financiar
su manumision con el dinero obtenido por la venta de sus productos.

Este sistema aunque fungio como una oportunidad para lograr la libertad propia, al fijarse
demasiado alto el precio a pagar por su propia persona, el agotamiento del esclavo era mayor y
las ganancias que obtenia por sus productos eran bastante bajas pues antes de dedicarse a su
parcela, primeramente tenia que cumplir con el trabajo exigido y luego entonces decidir entre
descansar y estar listo para la siguiente jornada, o trabajar por su libertad.

La forma de vida en las barracas, trajo consigo la perdida de la propiedad de la tierra, asi
como la desimbolizacion arquitectonica y ritual de los redondos negros (Cfr. Moreno, 1977:26).

El Codigo Negro, marcaba otras restricciones y formas deculturativas aplicadas en lo
general a lo largo y ancho del territorio americano. Entre las situaciones y objetos prohibidos se
encontraban el portar armas o incluso bastones gruesos, reuniones por la noche de esclavos con
diferentes duefios bajo cualquier pretexto, imposibilidad para poseer cualquier tipo de
pertenencia, la prohibicion para conformar congregaciones como en el caso de las cofradias de
negros, y la incapacidad para desempefiar oficio ni comision que tuviera alguna funcién publica,
entre otros. (Cfr. Torre, 2006).

Otros dos &mbitos en los que se insistié de manera profunda e incansable, fueron los de la
segregacion racial implantada por el Sistema de Castas y los de la asimilacién por compulsién de
la religion Catolica Apostolica Romana.

De acuerdo a lo anterior, se puede establecer que la Sociedad de Castas fue una de la
forma de mayor control social que se implanté en el Nuevo Mundo, tomando forma especifica
hasta los primeros afios del siglo XVII. En la Nueva Espafia el sistema se organizd con “cinco
castas plenamente diferenciadas: la de los europeos o blancos puros; la de los euromestizos,
preponderantemente blancos; la de los afro e indomestizos; la de los negros, y la indigena. Cada
casta, tenia su status propio que caracterizé las funciones de gobernante en el europeo; de
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artesano en el euromestizo, de obrero en el afro e indomestizo; de esclavo en el negro y de
siervo en el indio” (Aguirre, 1989:266).

Este sistema tuvo su base en los “grupos naturales” Unicos, que eran diferenciables e
inmutables en el orden social de la humanidad. Durante la Colonia, las cinco castas presentaron
diversas caracteristicas internas para distinguirse entre si, adquiriendo un mayor o menor estatus
social dentro de su mismo grupo particular. Esta categorizacion trajo consigo arduas disputas y
mecanismos para lograr pasar de una casta a otra; las taxonomias empleadas de acuerdo a las
caracteristicas raciales y de mezcla, fuero incontables, pero a continuacién se mostrara un
ejemplo sobre algunas de ellas y sus caracteristicas.

Los indios fueron dividios en reducidos, mansos o nedfitos, barbaros o infieles y gentiles;
para los negros estaban las categorias de ladinos, bozales y alforrados 0 manumitados; la casta
de los afro e indomestizos estaba integrada entre otras por mestizos (espafiol con indigena),
mulatos (espafiol con negro) y Zombaigos (negro con indigena); y de aqui en adelante, una
infinidad de taxonomias se desprende para considerar caracteristicas fisicas y culturales
bastante minusculas y especificas tales como los negros atezados, bermejos, amembrillados,
amulatados, cafres de pasa, merinos, mulatos blancos, mulatos claros, mulatos moriscos,
mulatos prietos ,mulatos pardos, mulatos lobos, belfos, cochos, cambujos, indios alobados,
mestizos blancos, mestizos castizos, mestizos prietos, mestisindios, morenos, espafioles
europeos, esparoles americanos, criollos, gachupines, chinos y salta pa atras, entre otras (Cfr.
Aguirre, 1989: 153-179).

Estas clasificaciones, muestra el sistema racial implantado que no tuvo eficacia para
salvaguardar la pureza de razas; sin embargo, sirvid para delimitar los derechos y obligaciones
de sus miembros. Por otra parte, la religién fue otro tipo de coercidén social y asimilacién
impuesta a los esclavos, que se utilizé para justificar la trata negrera y tuvo un lugar importante
en la vida colonial.

En los articulos 1 a 7 del Codigo Negro se encontraban algunas de las reglas fundamentales
para los esclavos residentes en la Colonia, como por ejemplo, el hecho de que debian ser
bautizados, convertidos e instruidos en la religion Catolica Apostolica Romana; se les prohibia
cualquier ejercicio publico de otra religion y se castigaria a las personas que organizaran las
asambleas para este fin. Por otra parte, los encomenderos deberian ser catdlicos para dirigir a
sus esclavos y si no compilan con esa caracteristica, se les confiscarian a sus esclavos. Se
ordenaba que todos los subditos de la Corona, incluso los esclavos, tendrian que guardar y
cumplir los ritos que se realizaban el domingo y durante las fiestas marcadas en el calendario
litargico (Cfr. Torre, 2006: 49-60).
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En los primeros afios de colonizacion, la cristianizacion no era demasiado preocupante y las
primeras ordenanzas relativas al hecho, van dirigidas Unicamente a que se prohibiera la
introduccion de esclavos que hubieran estado en contacto con judios 0 musulmanes. Desde esta
época y hasta finales del siglo XVII, la instruccién religiosa la realizaron los frailes y doctrineros
que no estaban organizados. A fines de 1789 la Corona ordené que los esclavos deberian ser
instruidos “en los principios de la religion catélica y en las verdades necesarias para que
pudieran ser bautizados” (Lavifia, 1989: 47).

La ordenanza hizo oficiales las labores de catequizacion para mantener a los esclavos bajo
mayor control y sumisién y, en 1797 se redactd la Explicacion de la Doctrina Cristiana
acomodada a la capacidad de los negros bazoles; el documento era una serie de preguntas con
respuestas rapidas y sencillas, que los catequistas debian estudiar para poder responder a los

cuestionamientos que les harian los esclavos. El documento, contenia los siguientes parametros:

P: Quantos Dioses hai?

R: Hai un sélo Dios verdadero.

P: Donde esta Dios?

R: Dios esta en el cielo, en la tierra y en todo lugar.

P: Quien hizo el cielo, la tierra y todas las cosas?

R: Dios nro. Sefior hizo el cielo la tierra y todas las cosas. [...]

P: Para que se hizo Dios Hombre?

R: Dios se hizo hombre para salvarnos a nosotros pecadores.

P: Que hizo Jesuchristo para salvar a los pecadores?

R: Jesu Christo (para salvar a los pecadores) padeci6é debajo del poder de Poncio Pilato,
fue crucificado muerto y sepultado, descendio a los Infiernos, al tercer dia resucito de entre
los muertos, subié a los, Cielos, y //esta sentado a la diestra de Dios Padre todo poderoso,
desde alli, ha de venir a juzgar a los vivos y a los muertos.

P: Quando nro. Sr. Jesuchristo murié en la cruz, murid6 en quanto Dios 0 en cuanto
Hombre?

R: Nro. Sr. Jesuchristo no muri6 enguanto Dios, sino enguanto hombre.

P: Y quando muere el Hombre muere en quanto al alma, 6 en quanto al cuerpo?

R: Quando el Hombre muere, no muere en quanto al alma, sino en quanto al cuerpo. [...]

P: Donde van las almas de los buenos // christianos quando mueren sus cuerpos?

R: Van al Cielo a gozar de Dios para siempre porq. guardaron sus Santos Mandamientos.
P: Y las de los malos Christianos a donde van?

R: Van al infierno a perderse para siempre porg. no guardaron los Mandamientos de dios
nuestro sefior.

P: Que es la Santa iglesia Catélica?

R: Es la congregacion de los fieles christianos, los cuales se salbaran si mueren en gracia.
[..]

P: Y para salvarnos que hemos de hacer?

R: Hemos de guardar los Mandamientos de la ley / de Dios y los Mandamientos de la
Santa Madre Iglesia, y las obligaciones de nuestro estado.

P: Que cosa son los Sacramentos de la Santa Madre Iglesia?

R: Son siete remedios que hizo nro. Sefior Jesuchristo, de su misma sangre para curar las
enfermedades del alma que son los pecados. (Lavifia, 1989: 63-65).
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Este tipo de documentos, muestran la forma en que la Iglesia les ensefiaba las bases para ser
unas personas buenas, responsables y trabajadoras que obedecieran a la institucién y a sus
amos, porque les habian ensefiado, sobre todo, los principios que se hacian extensivos al ambito
secular, para que por medio de ello, los esclavos respetaran las normas establecidas por los
gobernantes. El condicionamiento al que eran sometidos, pretendia que no se rompiera el orden
social establecido, porque si lo hacian, los esclavos recibirian diversos castigos en la vida y
después de su muerte. El Dios cristiano, substituy6 a los dioses africanos mediante un proceso
de sincretismo y resignificacion como formas de resistencia cultural.

Todas estas formas de coercion, deculturacion y asimilacion social, tuvieron que ser
ejercidas al pie de la letra por los esclavistas, y aceptadas por los esclavos, o por lo menos
aceptadas de forma fingida en lo que se dio a llamar resistencia cultural pasiva; pues de lo
contrario, los castigos a los que el esclavo era sometido por faltar a algunos de estos mandatos,
eran aplicados sin misericordia y con gran crueldad.

El Codigo Negro de Luis XIV, también estipulaba las sanciones que recibirian los esclavos
por sus faltas. En los articulos 33 a 42 se establece que cualquier esclavo que golpeara a sus
duefios, conyuges o a hijos y les hiciera contusiones o efusién de sangre en cualquier lugar del
cuerpo o de cara, seria condenado a pena de muerte. Los robos calificados y de caballos,
yeguas, mulas, bueyes y vacas, serian castigados con pena de muerte. El hurto menor de
carneros, cabras, puercos, gallinas, cafias de azucar, guisantes y otros, serian castigados de
acuerdo al robo con un par de azotes o calimbos con la flor de lis. (Cfr. Torre, 2006: 90-99).

Los azotes era el castigo mas comun y uno de los que dejaba mas agotado al esclavo
infractor, ademas, éstos se llevaban a cabo en algun lugar visible dentro del centro laboral, con
la finalidad de que los demas esclavos lo vieran, para infundirles temor y asi impedir mas
agraviantes.

Para los esclavos que se fugaban de los centros laborales y eran capturados, se reservaba
el castigos del collar de barras largas y encorvadas para impedir, en dado caso de que se
volviera a fugar, que se escondiera entre la maleza. Otros castigos por esta falta, eran el
encadenamiento por uno o varios dias, o el corte de una oreja, un miembro completo, o algun
dedo de la mano o el pie. Luego las heridas, tanto de amputaciones como de azotes, eran
rociadas con agua salada, para, a la vez, aumentar el dolor y desinfectar las llagas. (Cfr. Mayer,
1989: 91- 97).



Los conquistadores europeos trataron de mantener el control social a cualquier costo,
incluso dejaron su sentido humanitario de lado; sin embargo, algunos esclavos pudieron obtener
su libertad tanto por la via de la automanumision, como por medio de los testamentos de
aquellos amos que poseian un mayor grado de humanidad para con sus esclavos.

La liberacion de los esclavos por la via legal durante la época Colonial, tuvo dos vertientes.
La primera fue conocida como automanumision que se daba cuando “el esclavo conseguia su
libertad comprandola con su peculio'8; pagaba al amo, el precio en que lo [habia adquirido] en el
mercado, o el monto que los terceros le asignaban, cuando con motivos de su adiestramiento en
un oficio, su valor superaba el precio de su adquisicion” (Aguirre, 1989: 281). Este tipo de
alforraje, supuso el agotamiento fisico extremo del esclavo que tomaba esa opcién, pero
existieron diversos casos en los que la libertad pudo ser pagada.

La segunda forma de manumision, se daba cuando el amo le tenia cierto grado de aprecio a
su esclavo. En esta opcion, principalmente los esclavos domésticos y en particular las mujeres,
gozaban de mayor oportunidad para lograrlo, aunque los demas esclavos también podian
acceder a él. “El testamento del amo fallecido, comprendia generalmente, clausulas que
ordenaban la alforria'” de los esclavos que la merecian por su buen servicio. En tales casos, la
manumision estaba determinada por las ideas religiosas pues, el amo, pronto a compadecer ante
el juicio de Dios, ‘sobornaba’ la voluntad de los jueces ultraterrenos, que debian tomarle cuenta
y razén de su gracia” (Aguirre, 1989: 281).

En este sentido, los articulos 55 a 59 del el Cédigo Negro, sefialan que la manumision seria
otorgada por los duefios con 20 afios de edad, entre un acto de humanidad, sin que éstos
estuvieran obligados a dar razon de su liberacidén y sin que hubiera necesidad del consejo
paterno; los esclavos que hubieran sido designados herederos universales por sus duefios, 0
nombrados ejecutores de sus testamentos, o tutores de sus hijos, serian considerados y
reputados como libertados; los esclavos libres no tiendan necesidad de obtener cartas de
naturalizacién, para gozar de las ventajas de los sUbditos naturales del reino, aunque ellos
hubieren nacido en paises extranjeros; se ordenaba que los libertos guardaran un respeto
singular a sus antiguos duefios, a sus viudas y a sus hijos, de tal suerte que las injurias que les
hubieren hecho, serian castigadas mas severamente que si fueran hechas a otra persona; sin
embargo, se les declaraba libres y exentos de cualquier carga hacia ellos; servicio y derechos
utiles que sus antiguos duefios querrian pretender, tanto sobre las personas como sobre sus

bienes y sucesiones en calidad de patrones y, se otorgaba ademas a los manumitados, los

16 Pago que se le otorgaba al esclavo por los servicios extras que realizaba fuera de su jornada de trabajo.
17 Denominacion que expresa la libertad del esclavo.
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mismos derechos, privilegios e inmunidades que gozaban las personas libres (Cfr. Torre, 2006:
110-118).

Otra via para obtener la libertad, pero de forma ilegal, fue la fuga de la plantacion rumbo al
monte, que junto con otros tipos de resistencia cultural y sublevacién, permitieron la creacion y
recreacion de nuevas culturas, unas sincréticas y otras resignificadas, pero que al fin y al cabo,

les dieron una esperanza para un mejor Vivir.

2.1.4.- Resistencia Cultural: Cimarronaje como nueva forma de ethogénesis.

Negro Cimarrén Bayano,
lider de la rebelion,
centinela del esclavo,

de las Costas de Colodn.
De las lejanas montanas,
se oye un negro bramar,
ése es el negro bravio,
que proclama libertad.

El tiene un amo muy malo,
el alma tiene endiaba,

la espalda Ia tiene rota,

de los golpes que le dan.
La libertad es muy buena,
nunca se debe perder,
porque perdemos la patria,
los hijos y la mujer.

Noris Boris Gondola Solis.

Durante la época colonial se desarrollaron diversas politicas deculturativas contra los negros
esclavos, quienes implementaron formas de resistencia cultural pasivas y activas.

La resistencia cultural pasiva era una manifestacion mas sutil que consistia por ejemplo “en
romper intencionalmente las herramientas de trabajo, y en desempefiar las labores con apatia;
[pero como respuesta], el amo se servia de algunas de sus obligaciones para usarlas como el
método de control y represion ante esta lucha sorda, tales como el reparto de la comida, la ropa
y la vivienda; este método, se aplicaba favoreciendo a aquellos que hubiesen efectuado una
jornada de trabajo mas productiva” (Serna, 1994:42-43).

Otro sistema de este tipo de resistencia, consistio en la elaboracidn de la comida por parte
de las esclavas domésticas, quienes de una u otra forma, incorporaban ciertos aspectos de la
culinaria africana vy, en el caso las nodrizas, al tener como tarea primordial el cuidado de los
nifios, tanto negros como blancos, aprovecharon la oportunidad, para recrear los cantos de cuna,

cuentos, leyendas y hasta juegos recreativos de caracter africano.
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Por otra parte, la blasfemia o reniego en contra de la religion catolica, constituy6 “una forma
de rechazo cultural ante el sincretismo, pues la blasfemia, también representaba una forma de
rechazo contra el orden religioso y contra las creencias y los valores que, entre otros casos,
justificaba la sujecion de la esclavitud”. (Velasquez, 2006: 138).

Asi mismo, existieron otros procedimientos mas drasticos como por ejemplo el suicidio
individual o colectivo, que fue catalogado como una forma de resistencia para personas débiles
apoyado en principios espirituales, porque se pensaba que después de la muerte, el alma
emprenderia un viaje trasatléntico para regresar al lugar de sus antepasados. El aborto
voluntario de las mujeres esclavas para evitar tener hijos que sufrieran el mismo destino, fue una
forma mas de resistencia pasiva, al igual que el envenenamiento de los amos mediante el
empleo de plantas toxicas. (Cfr. Bastide, 1969: 48).

La resistencia pasiva, predominé fundamentalmente en lo que cabria denominar “proceso de
esclavizacion”, es decir, dentro del intento europeo por el apoderamiento total de la personalidad
fisica y cultural del esclavo; no obstante, esta resistencia, ‘trajo como consecuencia
repercusiones en los actuales grupos sociales negros, ya que conformo, [al exterior] médulos
negativos del comportamiento laboral pues la inestable rebeldia pasiva, en vez de enfrentar
violentamente la explotacion, la atomizo, volviendo estéril la coercidn ejercida y fortaleciendo a la
larga, por interaccion, el sistema de trabajo extensivo” (Carrera en: Moreno, 1977:40), ya que se
convirtio en un juego interminable entre esclavo y amo por obtener dentro de esta guerra sorda,
cierta libertad en el uno, y el poder en el otro; asi por ejemplo, la violencia ejercida contra los
instrumentos de produccién, obligé a que éstos, fuesen disefiados y construidos con materiales
mas fuertes y corpulentos, con lo cual descendio el indice de roturas y desperfectos, pero se hizo
mas lenta, menos productiva y mas agotadora la labor esclava por el peso superior de las
nuevas herramientas de trabajo.

Por otra parte, la resistencia activa, predominantemente aplicada en las formas de rebelion,
ya sea individual o colectiva, como sangrientas guerras dentro de los centros laborales o como
huidas hacia el monte, contribuy6 a la proliferacion de comunidades auténticamente nuevas,
como consecuencia de un reagrupamiento social y cultural incluyente en su forma etnogénica.

En diversas regiones de América y el Caribe se dieron multiples revueltas de esclavos, pero
entre las mas conocidas se encuentran las de “1522,1679, 1691 en Haiti; en 1523, 1537,1548 en
Santo Domingo; en 1649,1674, 1692, 1702, 1733, 1759, en las diversas Antillas britanicas.
Aptheker menciona 6 revueltas en los Estados Unidos entre 1633 y 1700, 50 en el siglo XVIII, 55
entre 1800 y 1864. Puerto Rico ha conocido las suyas en 1822, 1826, 1843, 1848; la Martinica

-67-



en 1811, 1822, 1823, 1831, 1833; Jamaica en 1831-1832, coincidiendo con las revueltas en
Martinica, y estamos lejos de terminar la lista” (Bastide, 1969: 49).

Algunas de las revueltas triunfaron y logrando la ‘“independencia” de pequefias
comunidades, o de todo un pais, como en el caso de Haiti; las rebeliones en forma de huida
hacia el monte, ya sea de manera individual o colectiva, tuvieron méas éxito y probabilidad de
supervivencia sociocultural que en el caso de la resistencia pasiva.

La palabra espafiola cimarron de la cual se deriva el término inglés Maroon se traduce en el
“Collins Spanish Dictionary (Diccionario Collins de espafiol), como "salvaje’, ‘rudo’, ‘inculto’, y su
origen histérico se ubica (erréneamente) como ‘negro — (Hist) esclavo fugitivo" (Thompson,
2005:52); sin embargo, el término lo aplicaron en la América Espafiola por primera vez, al
ganado que se escapaba a los bosques y después, a los indios y esclavos africanos que se
fugaban.

El cimarron opt6 por esta vida de libertad, cuando sus demandas no fueron escuchadas, ya
que éstas nunca se refirieron a ser incorporados a la sociedad blanca, sino a obtener un trato
mas humano y menos cruel; pero al no ser escuchadas y con base en su predominio numérico,
a su jerarquia social derivada de la plantacion y a las distintas formas de deculturacion sufridas,
desarrollaron su propia cultura, que se diferenciaba de la europea, pero también de la de sus
ancestros africanos.

Durante el periodo colonial en América, se experimentaron esencialmente dos tipos de
cimarronaje: individual y colectivo. El primero se daba cuando el esclavo tomaba la decision de
escapar y asumia la responsabilidad de su vida de manera solitaria, para después buscar algun
grupo de cimarrones con los que pudiera vivir.

En este sentido, cuando el esclavo escapaba hacia su libertad, en primera instancia
escapaba hacia una libertad limitada, porque la mayoria no podian establecerse de manera
permanente en un mismo sitio ya que para no ser rastreados y capturados, la unica opcién que
les quedaba era llevar una vida errante pues ‘no hay que olvidar que el fugitivo desde el
momento en que se ponia fuera del alcance del amo esclavista, cometia un delito gravemente
penalizado por la jurisdiccidn colonial: el de hurto de persona, es decir, de su propia persona que
no le pertenecia sino al amo quien habia pagado por ella” (Aguirre, 1994:180).

Esteban Montejo fue un cimarron cubano que nacié en 1860 y cuenta sobre su vida y las
peripecias que experimentd, como cualquier cimarrdn solitario. A través de ello, podemos
conocer, como a situacién iniciaba en la plantacién cuando se empezaba a planificar la huida;
llegado el momento preciso, se emprendia finalmente el viaje y el primer problema con el que se

habia de enfrentar era la ubicacion, pues al nunca antes haber salido del centro laboral, el
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perderse o llegar por propio pie a otro centro, significaba el fracaso total de la operacion (Cfr.
Barnet, 1896: 43).

Algunos de los fugitivos en Estados Unidos recibieron ayuda externa para huir con el
llamado Ferrocarril Clandestino, que comenzé a organizarse en 1815 conformado por “libertos y
blancos cuyo cometido era trazar intinerarios de fuga y preparar areas de reposo, para que los
fugitivos pudiesen estar a salvo” (Mayer, 1989:108).

Cuando finalmente llegaban al monte, la siguiente tarea era buscar el mejor lugar para
ocultarse durante algun tiempo; cuevas, barrancas, cimas escarpadas o hendiduras en la tierra
eran los mejores sitios; el andar de arriba a bajo en el monte, con agilidad y en silencio, era una
tarea primordial que todo cimarron debia cumplir, pues ademas de que les proporcionaba
conocimientos sobre que rutas tomar y asi ubicar algunos lugares para conseguir comida, agua y
plantas medicinales, les permitia, no ser rastreados tan facilmente y evitar asi, la posibilidad de
regresar a su vida como esclavos.

Para conseguir su comida, ropa o0 armas, en ocasiones era necesario entrar de noche al
centro laboral mas cercano para hurtar todo lo que fuera posible; la caza era la fuente principal
para obtener la comida y mediante ésta, se podian conseguir puercos salvajes, conejos, zorros y
pichones. Cuando la comida era abundante, se aplicaban técnicas para conservarla, entre las
que sobresalié la salazdn.

Otros productos que conseguian por diversos métodos eran el café, azucar, miel, canela,
chocolate y tabaco, que les proporcionaban mas que todo, bienestar emocional para no claudicar
durante su fuga.

La recoleccion de plantas y frutas, también era de importancia y habia que desarrollar un
gran sentido de supervivencia para con el tiempo, lograr reconocer las plantas que podian curar
los distintos males, desde la picadura de un insecto, pasando por los resfriados y hasta las
heridas de desangramiento. (Cfr. Barnet, 1986: 43-57).

Los duefios de las plantaciones no veian como amenaza al cimarronaje individual, porque
las probabilidades de supervivencia individual a largo plazo eran minimas, aunque no imposibles;
no obstante, cabe destacar, que luego del cimarronaje individual, los fugitivos al encontrarse en
el monte, podian aliarse por el bien comun y fue asi, como de a poco surgieron las colectividades
cimarronas o Palenques.

No obstante, otro tipo de cimarronaje individual de mayor alcance, fue el denominado
cimarronaje urbano, que surgié cuando los esclavos fugados se alojaban en aldeas cercanas a
los centros laborales, donde se hacian pasar por negros alforrados y trabajaban como servidores
domesticos. Este recurso fue util y aceptado, tanto por los esclavos fugitivos, como por los
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europeos que contrataban a éstos cimarrones sabiendo perfectamente su calidad de profugos,
pues a los primeros, les proporcionaba la libertad, mientras que a los segundos, la obtencién de
mano de obra barata sin la obligacioén de la manutencién.

Otra forma mas de cimarronaje individual se ubicd en el rubro marino, y aunque estaba
determinado por las condiciones del entorno natural, tuvo gran auge dentro de la region del
Caribe. En este sistema los fugitivos se contrataban en los navios mercantiles que se
movilizaban de isla en isla. De igual forma que en el cimarronaje urbano, el cimarronaje maritimo
fue viable para las dos partes (fugitivos y europeos), por la misma situacion que el anterior. (Cfr.
Thompson, 2005: 115- 118).

En cuanto al cimarronaje a gran escala, recalcamos que solo en contadas ocasiones se formd
mediante la huida colectiva de los fugitivos al monte, pues la sublevacion a gran escala dentro de
una plantacion, requeria de una considerable planificacion, tiempo y alta confiabilidad entre los
aspirantes a la desercion. Dentro de este rubro, podriamos destacar dos tipos primordiales de
cimarronaje: el de negros criollos o ladinos y el de negros bozales.

Cuando los esclavos tenian poco tiempo de haber llegado directamente de Africa y
escapaban para vivir en el monte, al establecer nuevas comunidades cimarronas, lograron
recrear una cultura africana mas “pura” porque, se puede suponer que no habian olvidado su
identidad y cultura nativas; aunque estos casos pueden ser contados, algunas comunidades de
Haiti, por ejemplo, hasta antes de lograr su independencia, nos proporcionan una clara evidencia
en la subsistencia de este tipo de cimarronaje.

No obstante, el cimarronaje con negros criollos o ladinos fue mas comun y esto hace pensar,
que el cimarronaje colectivo, lejos de reconstruir al otro lado del Atlantico una nueva y pequefia
Africa, procred toda una nueva cultura basada en el sincretismo como medio para la unificacion
de creencias y bases culturales formadas en funcion de la solidaridad racial, y como grupo
heterogéneo incluyente en cuanto a la aceptacion de los distintos rasgos culturales tribales que
de una u otra forma sobrevivian aun dentro de las mentes de los distintos miembros que
conformaban dichas comunidades. En este sentido, las comunidades cimarronas en la época
colonial, contribuyeron en el reordenamiento sociocultural en funcion del proceso de
etnogeénesis, con la finalidad de alcanzar no solo la libertad, sino un mas digno porvenir bajo una
nueva cultura e identidad negra y no africana o tribal en el sentido purista del término.

Los asentamientos cimarrones edificados en los montes, fueron conocidos con nombres
diferentes de acuerdo a la region esclavista donde se encontraban y asi, tenemos por ejemplo
los Quilombos, Mocambos, Redondos negros o Palenques, entre otros, y en el més estricto
sentido de la libertad y autosuficiencia, estos representaron “el primer sistema de gobierno
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independiente dentro de los reinos coloniales europeos, aun cuando la Corona no los reconocio
de manera oficial en su momento” (Thompson, 2005: 19).

Para que los asentamientos cimarrones fueran inaccesibles al paso de las expediciones
europeas, por lo regular, se edificaron en lo mas alto de los montes o en lugares con dificil
acceso. Horace Campbell, describe las caracteristicas topogréficas de los asentamientos

cimarrones de esta forma:

“Solian estar asentadas en las montafias de tal manera que las aldeas de la parte baja del
declive eran relativamente accesibles y lo iban siendo menos en la parte mas alta hasta
llegar a la mas estratégica, que por lo general se encontraba en un punto casi inaccesible.
Rara vez los blancos lograban llegar a una de estas aldeas,[...] La elevada altitud de estas
poblaciones, permitia obtener una vista dominante de las tierras bajas, en caso de que
algun extrafio se aproximara a ellas” (Campbell citado en: Thompson, 2005:172).

La seguridad en los asentamientos era primordial y por ende, elegir el sitio para su fortificacion
era fundamental; por lo general escogian los lugares més altos y las casas o chozas estaban
dispersas por todo el asentamiento, de manera que a las fuerzas expedicionarias se les
dificultara tomar por sorpresa a los habitantes, y a éstos, se les facilitara escapar sin
contratiempos y de manera fluida.

Por otra parte, los cimarrones crearon diversas estrategias militares de proteccion, barras de
contencion y variados armamentos para su defensa. Los sistemas de resguardo mas comunes

requerian una combinacion de empalizadas, trincheras, zanjas, trampas y estacas.

“La tipica comunidad de la selva, estaba formada por un é&rea circular, despojada de
maleza, en cuyo centro se construian unas cuantas cabafias. El area estaba circundada por
una zanja ancha y profunda llena de agua, en cuyos lados y fondo se clavaba una serie de
estacas puntiagudas. Un puente que permitia pasar la zanja era ubicado aproximadamente
tres pies por debajo de la superficie del agua turbia para que el ojo inexperto tuviera gran
dificultad para encontrarlo. La periferia del circulo era disimulada esparciendo hojas en
torno a la zanja, en varios puntos alrededor de la cual se dejaban huecos que daban
acceso al puente de tal manera que el intruso desprevenido que osara cruzar por ella,
quedara atrapado e inclusive enredado entre las estacas puntiagudas” (Thompson, 2005:
179).

Asi mismo, estos asentamientos tenian un sistema detallado de vigilancia con exploradores y
espias repartidos en el monte; su funcién principal era advertir con anticipacion a los jefes
militares sobre alguna expedicion en su contra. El sistema era semejante al utilizado por los
centinelas del Africa oriental, pues al igual que éstos, “se comunicaban mediante una
combinacion de postas de relevo, toque de cuernos o tambores e imitacion de silbidos de péajaros

para avisar que el enemigo se aproximaba” (Thompson, 2005:186). Sin embargo, en varias
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ocasiones, las expediciones militares europeas pudieron burlar a estos expedicionarios y por
ello, los vigilantes dentro de las fortificaciones que se posaban en los puntos més altos, eran de
vital importancia como segunda barrera de aviso para la seguridad de la comunidad.

Un sistema rigido de mando, con frecuencia basado en la estructura militar de Europa, y la
muerte segura por traicidn, era otro de los parametros para la seguridad cimarrona; de tal forma,
el entrenamiento militar de muchachos y muchachas de edad temprana, era de vital importancia
y estaba aunado a la imperiosa necesidad de conseguir armas por la via del hurto o la
fabricacion de las propias. En este sentido, los machetes que habian utilizado durante su
servidumbre para cortar cafia y con el cual muchos de los cimarrones se fugaron, constituyo el
arma y herramienta empleada mas comun dentro de los asentamientos ya que con el, no sélo
hacian la guerra, sino que ademas, cortaban los arbustos a su paso para resguardarse y
despejaban la vegetacion para hacer posible el cultivo de la tierra.

Las armas de fuego se convirtieron en los pertrechos preferidos, pero la mayoria de las
comunidades cimarronas no contaban con este tipo de arsenal y sélo los jefes militares las
poseian. Entre las armas mas comunes que poseian los cimarrones se encontraban las lanzas,
broqueles, arcos, flechas, cuchillos, navajas, dardos, espadas y hoces, aunque en ocasiones
tuvieron escopetas de cafion corto o sables de caballeria que conseguian en sus incursiones
nocturnas a los centros laborales o, mediante los asaltos a los encomenderos. (Cfr. Thompson,
2005: 198).

En las Actas de Cabildo, algunos asentamientos cimarrones aparecer como pueblos 0
capitales, debido al gran tamafio que llegaron a tener y de tal forma, la organizacion social y el
sistema de gobierno para el buen funcionamiento de los mismos, fue de gran importancia.

Los estudios sobre el tema, sefialan que en algunas sociedades cimarronas existian ciertas
desigualdades sociales y materiales reflejadas por ejemplo, en que ‘los jefes tenian casas y
jardines mas grandes, y varias esposas, en una situacion en la que habia escasez critica de
mujeres en la mayoria de esos asentamientos” (Thompson, 2005:200). No obstante, la
desigualdad social no desarrollé una estructura hereditaria de clases puesto que la monarquia
misma era de caracter electivo.

Los jefes cimarrones no eran dioses, en el entendido que como seres humanos, estaban
sujetos a todas las debilidades y fallas propias que los demas; de aqui, se deriva que dentro de
la organizacion social cimarrona, existian varios puestos que eran ocupados bajo el principio de
eleccion de acuerdo a las cualidades personales de los miembros del grupo. El Palenque se
organizaba con un capitan o jefe que era elegido porque se le consideraba valiente, astuto y con

mayores conocimientos sobre la region; otro puesto importante era el los jefes militares o de
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guerra, que se encargaban del reclutamiento y entrenamiento de sus soldados; los jefes de caza
y recoleccion eran otros funcionarios de vital importancia para la supervivencia de grupo, al igual
que los chamanes o yerberos y sacerdotes; otra institucion fundamental era la del consejo de
ancianos, que se dedicaba a tomar las decisiones mas importantes para el porvenir de la
comunidad. (Cfr. Thompson, 2005: 208-220).

En la vida y cosmovisién de las comunidades cimarronas, se recre6 el sentido de
espiritualidad que ocupaba un lugar preponderante en algunas comunidades de Africa. Estas
agrupaciones adoptaron elementos del cristianismo, siempre con el entendido de resignificarlos
para hacerlos propios; en este sentido, erigieron templos, colocaron imagenes y determinaron los
momentos sagrados al establecer las fiestas litirgicas que hicieron surgir nuevas cosmogonias
espirituales y de vida, tales como el Vudu, el Palo Monte y el Etiopianismo, entre otros.

En estos asentamientos, la economia fue uno de los aspectos importantes para su
supervivencia y estaba conformada por varias fuentes que incluian el comercio, las incursiones
nocturnas a los centros laborales para hurtar los bienes y la produccion de diversos productos.

Uno de los rubros que hacia crecer la economia eran las incursiones nocturnas, porque a
través de ellas se podian obtener ropas, armas, comida en especie, herramientas para el cultivo
y una variedad de animales para su domesticacion. La agricultura también fue una fuente
importante para la autosuficiencia alimentaria y sus excedentes eran usados como mercancia de
cambio con los diferentes grupos étnicos de la zona y de esta forma, obtuvieron mas variedad de
productos. En este sentido, los cimarrones mas experimentados, sabian realizar mezclas de
cosecha y escalonar la produccién durante las estaciones en las diferentes épocas del afio para
hacer el mejor uso del clima. Realizaban rotaciones de cultivo durante una secuencia de afios
que permitia que la tierra se recuperara del agotamiento causado por algunas cosechas vy,
practicaban la agricultura en areas cubiertas de chaparrales, en las laderas y pantanos.

La agricultura cimarrona daba frutos variados de acuerdo a la regién, tales como la yuca o
mandioca, maiz, platano, mani, nuez, pistache, arveja, papa, arroz, iame, taro, calabaza, frijol,
quimbombd, pifia, meldn, naranja, chile, tabaco y algodon. Lo cimarrones complementaban su
alimentacion al recolectar una variedad de plantas silvestres que encontraban a su alrededor v,
también dependian de la pesca y la caza para el suministro de gran parte de las proteinas de
origen animal.

La elaboracion de ciertas armas, artesanias y productos fetichistas destinados al adorno y
adoracion de otras comunidades, tanto cimarronas como grupos étnicos variados, fue otra fuente
mas en el rubro mercantil que siempre les proporciond cierta estabilidad economica. (Cfr.
Thompson, 2005: 227-247).
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A partir de lo anterior se puede inferir que el cimarronaje individual y colectivo, implicé el
rechazo al sistema de opresion, sirviendo para establecer un nuevo tipo de sociedad donde las
personas antes esclavizadas, tomaron el control de su vida y destino.

Una Ultima acotacion sobre las comunidades cimarronas merece ser mencionada y es el
hecho del reconocimiento como “poblados libres e independientes” de la Corona y el yugo
europeo; muchos fueron los asentamientos que lograron éste reconocimiento tras encarnadas
guerras de resistencia y largos y tediosos pactos de pacificacion, que ha decir verdad,
numerosos autores opinan al respecto, que lejos de ser un merito para el bien comun, dichos
acuerdos traicionaron el ideal libertario primordial de aquellos cimarrones que los aceptaron,
pues la exigencia europea en todo momento establecid, entre otras cosas, que para que dichos
asentamientos fuesen reconocidos como villas libres, la demografia de la misma no debia
acrecentarse sino por hechos de nacimiento, es decir, que los cimarrones debian entregar y
denunciar a los posibles fugitivos que se les quisieran unir en un futuro; por otra parte, debian
subyugar su fe nuevamente a la usanza catolica europea y aceptar entre sus filas, a por lo
menos un miembro blanco, que fungiria como parroco de la comunidad en lo interno, y como
informante y delator, en lo externo (Cfr. Thompson, 2006: 149-276).

En este sentido, muchas de las comunidades cimarronas fueron desapareciendo de a poco
“destruidas por los ejércitos coloniales, siendo sus tierras distribuidas luego entre los blancos, o
absorbidas lentamente por las poblaciones circundantes de indios y mestizos” (Bastide,
1969:52).
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2.2.- Independencia de América y asimilacion del negro como nueva forma

de esclavitud.

A yo que soy inorante, me precisa pregunta,

si el color blanco es virt(l, pa’ yo mandarme a blanquia [...]
A yo que soy inorante; de un hombre y una mujer,

todos somos descendientes, ¢ por qué el negro solamente
con desprecio lo han de ver?.

La misma sangre ha de ser, aunque el negro, singular,
siempre lo han de colocar, en un lugar separao,

si el negro no es bautizao, me precisa pregunts,

negro fue San Benedito, negras fueron sus pinturas.

En la Sagrada Escritura, letras blancas yo no he visto,
negros los clavos de Cristo, que murié en la Santa Cruz.

¢ Seré que bajé Jesu por el blanco a padecer?

Sélo asi podré saber, si el color blanco es virtu [...],

me diran si esto es verdad, que’l blanco no tiene pena,

0 si es que no se condena, pa’ yo mandarme a blanquia.
Manuel Saturio Valencia.

Luego de cuatro siglos de colonialismo, explotacion y esclavizacion en América, a mediados del
siglo XIX el pensamiento liberalista, especialmente proveniente de Inglaterra y Francia invadio
América Latina impulsando con ello, las guerras de independencia y la creacion de las nuevas
sociedades nacionales en un sélo ente politico y cultural: el Estado nacion.

La revolucion tedrica y politica de las ideas liberales, se basaba en la conviccion de que
todos los hombres nacian iguales y por ende, tenian un derecho natural de la libertad. El padre
de ésta idea liberal fue el filosofo inglés John Locke (1632-1704) y para él, la libertad era el valor
principal, incluso por encima de la igualdad social; decia que el gobierno, “debia estar siempre
limitado y s6lo deberia existir con el consentimiento de los gobernados, que nacian libres”
(Curzio, 2007:13). Este razonamiento era contrario al sostenido por los teoricos de la Monarquia
Absoluta, quienes afirmaban que todo gobierno debia ser autoritario y descansar en un sélo
hombre porque Dios le habia otorgado el derecho y el deber de conducir a su pueblo.

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) en su célebre obra: El contrato social, plantea que en
las revoluciones que buscan la libertad: “Los hombres son libres por naturaleza, pero estan
encadenados por todas partes [y por ende], se debian destruir todas aquellas cadenas que lo
privan de su libertad por cualquier via, [ya que] todas las formas de gobierno opresivas, son
ilegitimas, esto es, no tienen el derecho a suprimir la libertad de los hombres y por tanto, si un
hombre decide revelarse en contra de la tirania, le asiste la razon y la legitimidad” (Curzio,
2007:15).
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Asi pues, con estas ideas de libertad y luego del triunfo de la revolucion francesa, el fervor
en los paises Latinoamericanos se va forjando de tal manera, que pronto comienzan las luchas
por independencia mostrandonos una gran diversidad en cuanto a las ideas de libertad
difundidas por éstos y otros pensadores. Desde Estados Unidos, hasta Haiti, el grito de libertad
se escuchd con gran estruendo y aunque los acentos y énfasis cambiaron de pais en pais y, la
construccion de instituciones fue manifestando sus diferencias particulares, todos compartieron
una misma raiz filosofica y anhelo por libertad.

De tal suerte, a partir de las ideas originales del liberalismo, se articularon nuevas
concepciones sobre la ciudadania y sus derechos entre los que destacaron en sus diferentes
formas, el gobierno representativo, la igualdad juridica, la autonomia Estado nacional y el
federalismo. No obstante el liberalismo trajo consigo una sombra de neoesclavitud social y
cultural, no sélo para los negros, sino para todas las minorias étnicas dentro de los territorios
nacionales.

El tema central en este sentido, tiene que ver con las formas en que los hombres, en su
estado maximo de libertad, es decir, sin restricciones de ningun tipo, se comportarian ante la
sociedad, pues los cuestionamientos sobre la libertad llevaban a preguntarse si los ciudadanos,
¢.cooperarian entre ellos?, ;se destruirian unos a otros?, o si dicha libertad, ¢ permitiria construir
sociedades basadas en valores minimos de seguridad y proteccion entre sus integrantes?, o se
convertiria en una selva competitiva dominada por sentimientos egoistas y depredadores en la
que el fuerte se come siempre al débil.

Esta problematica planteada por los propios liberalistas, tuvo una salida afios depuse en E/
leviatan de Thomas Hobbes (1578-1679), que aunque de manera indirecta, pues dicho autor no
fue contemporaneo de los liberales, proporcioné las bases fundamentales para la creacion de los
Estados en la era liberal. En términos generales, este autor consideraba que “los hombres, en un
estado natural, vivian en una situacién de anarquia y abuso permanente. La fuerza era la ley que
dominaba las relaciones sociales y en ese esquema nadie podia vivir seguro. La principal
debilidad de una sociedad sin limites era, en su opinion, la ausencia absoluta de seguridad [...] y
por ello, en algun momento de la historia, los humanos decidieron hipotecar una parte de su
libertad para edificar un Estado (el famoso Leviatan) que a cambio de la libertad retirada a los
ciudadanos, les ofrecia seguridad y garantizaba el bien comun” (Curzio, 2007:30).

A partir de esta formula, finalmente se fundamento el poder y la legitimidad del Estado en la
formacion de las distintas naciones de América, pues si se queria seguridad, se debia contar con
un Estado que privara a los ciudadanos de hacer su voluntad. Asi, poco a poco, el avance del
Estado Absoluto, fue absorbiendo funciones cada vez mayores en el campo econdmico, el de la
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organizacion social, la vivienda y, todo tipo de instituciones, que enajenaron de a poco, al grueso
de la ciudadania en un ente homogéneo en donde no se dio cabida a la diversidad étnica,
cultural e Identitaria.

La creacién de los Estados nacionales y la abolicion la esclavitud, llevd a la integracion
legitima de los afrodescendientes y demas grupos minoritarios que fueron considerados
ciudadanos libres; no obstante, el cambio de la esclavitud a la ciudadania, trajo consigo la
integraciéon de manera voluntaria o por la fuerza, a la cultura nacional y con ello, la naciente
cultura negra fue una vez méas diezmada, asimilada y denigrada hasta por los propios
afrodescendientes quienes para optar por una mejor forma de vida, aceptaron los simbolos
nacionales de nuevo cufio de manera tal, que poco a poco fueron perdiendo su identidad negra.

Tras la gesta particular de cada uno de los Estados nacionales Latinoamericanos, nuevos
problemas debieron ser enfrentados por las elites politica he intelectuales, quienes veian como
su deber, crear y definir una nacién que pudiera competir en el escenario mundial bajo los
parametros de modernidad y progreso que la filosofia liberalista les trazaba; con este nuevo
planteamiento y con la finalidad de crear cohesion social, se fundaron los parametros para la
creacion de una sociedad mestiza, idealizada como un resultado generacional de mezclas
biétnicas o triétnicas, pero siempre poniendo énfasis en la politica de “blanqueamiento” como
forma de progreso sociocultural, en donde lo puramente indigena y/o negro, fue denigrado una
vez mas; estas acciones, finalmente dieron como resultado “la coexistencia de dos variantes en
el tema nacionalista: por un lado, la ideologia democratica general de "todos somos mestizos’,
donde radica la individualidad de la identidad latinoamericana; por otro lado, la ideologia
discriminatoria que sefiala que algunos mestizos, son mas claros que otros y que prefiere al mas
blanco que al mas negro pues ve la consolidacién de la nacionalidad en el proceso de
blanqueamiento” (Wade, 1997: 42).

Esta forma de proceder, deja a la vista la gran contradiccion de la homogeneidad
sociocultural y la discriminacion racial, pues por un lado, la glorificacion de lo mestizo toma su
significado y fuerza mediante la creacion de una memoria colectiva del mestizaje, entendida
como una convergencia natural moralista de tres “razas” (europeo, africano e indigena) hacia un
terreno medio no jerarquizado; mientras que por otro, el blanqueamiento, al visualizar un futuro
en el cual lo negro y lo indigena no sélo son asimilados sino también borrados del panorama
nacional, dio origen a una nacion mestiza blanqueada, que introdujo la discriminacion y convirtid
éste futuro en una vision utopica imposible.

De tal suerte, en la poblacion negra surgio una urgente necesidad por elegir entre la

resistencia cultural de su identidad o la asimilacién a la nueva cultura nacional; pero esta
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eleccion ademas, estuvo fuertemente estructurada por los principios econémicos y politicos que
los circunscribian como un grupo en la escala social mas baja, pues es bien sabido, por ejemplo,
‘que la movilidad ascendente para las personas negras esta frecuentemente acompafiada por la
adaptacién cultural y, en muchos casos, por el matrimonio con una persona de piel mas clara.
Esto se debe a que la movilidad ascendente generalmente lleva a la persona negra, a tener
mucho contacto con el mundo no negro y en este sentido, la adaptacién negra [al mundo del
mestizaje blanqueado] es estructurada por las posibilidades del avance econdmico” (Wade,
1997: 37).

En este caso, los afrodescendientes fueron asimilados culturalmente a los valores y normas
cuya orientacion basica fue determinada por la elite dominante y mediante este proceso, una
parte de los afrodescendientes dejaron atras su cultura asociada con la maldad, el conformismo
y el holgazanerismo, para adoptar una de nuevo cufio, catalogada como progresista y en vias de
un gran desarrollo social, politico, econdmico y cultural. Dicho proceso, finalmente trajo consigo,
la desvalorizacion de la cultura e identidad propia, y en un sentido de alienacion mental, se cred
un nuevo régimen esclavista en términos de oportunidades y desigualdad social basado en la
razay la cultura.

Sin embargo, este nuevo sistema esclavista trajo consigo nuevas formas de resistencia
cultural, que aunque con sus matices particulares, cre6 en América, la formacion de pequefios
grupos aislados tanto en lo geografico como en lo simbdlico-cultural, manteniendo formas
culturales que se identifican facilmente como identidades negras y de orgullo racial.

En este sentido, encontramos una gran cantidad de culturas y movimientos negros que
aunque con ciertas contradicciones y limitantes, sirvieron de detonante ideoldgico para la
configuracion de la cultura que en este estudio nos ocupa: los Rastafari.

Con base a este hecho, cabe mencionar de manera muy breve, dos ideologias
fundamentales que de una u otra forma, cimentaron el desarrollo y la reivindicacién cultural
negra; una de estas primeras ideologias fue el llamado negrismo que puede catalogarse como
un colonialismo intelectual por parte de las elites blancas en torno a las concepciones
academicas sobre lo negro, asi pues, en el negrismo “quienes hablan por y de la cultura negra,
utilizan patrones externos y crean ideas estereotipadas, aunque no negativas del
[afrodescendiente]. El intelectual blanco quiere expresarse como el negro y consecuentemente
su pensamiento occidental ordena y traduce lo que para él, constituye una manifestacion racial
negra. Es decir, le da una voz occidental, a lo no occidental” (Miranda 2005:21).

La segunda forma fue el movimiento de negritud que fundamenté la reivindicacion negra

principalmente en base a pardmetros artistico-culturales. Sus creadores, Aimé Cesaire, Leonard
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Sainville, Ledn Gontran y Leopold Séder, llamaban a la dignificacion del hombre negro para su
posterior orgullo racial y con ello, obtener y recuperar su posicién jerarquica dentro de la
sociedad que, en ocasiones apuntaba ademas, a la superioridad del negro sobre el blanco,
creando de tal forma, un racismo invertido. Si bien, éste movimiento tuvo el valor de derribar las
ideas estereotipadas del negro entregandole una voz, sus creadores cometieron el error de caer
en los esencialismos occidentales que querian evitar: raza, cualidades innatas, superioridad
humana y desigualdad social.

Con base a estas dos ideologias y con los fundamentos claros sobre el panafricanismo en
su vertiente de accion social y revolucionaria en las colonias europeas del continente africano, el
jamaicano Marcus Garvey aterriz6 su movimiento que, para una parte de la poblacion
afrodescendiente fue interpretado como un movimiento mesiénico y que conforme a nuestro
modeld tedrico, caracterizaremos como un nuevo tipo de cimarronaje cultural en visperas a la
creacion de un nuevo movimiento de etnogénesis incluyente en donde lo negro como cultura, fue
la base fundamental para la génesis Rastafari y no la cohesion social en un orden racial o de
origen étnico-tribal.
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TERCER CAPITULO.

EL SURGIMIENTO DE LA CULTURA RASTAFARI.

Formado originalmente por garveyistas, su denominacion,
proviene del nombre de Haile Selassie antes de su coronacién
como emperador de Etiopia: Ras Tafari, Ras, siendo en amarico
el titulo nobiliario y Tafari su nombre de familia.

Maria Cristina Torquillo Cabalcanti.

3.1.- Marcus Garvey, el restaurador de la conciencia negra.

Marcus Garvey ha muerto pero nadie lo olvidara,

ni blancos ni negros, porque

Marcus Garvey dejo sus huellas en la arena del tiempo.
Iris Bruse.

Marcus Mosiah Garvey Richards fue el doceavo hijo de Marcus Garvey y Sarah Richards. Naci6
el 17 de agosto de 1887 en la pequefia localidad jamaicana de Saint Ann’s Bay;, su padre fue
albaiiil, diacono de la Iglesia Metodista y lo consideraban “abogado de aldea” porque resolvia
pleitos, escribia cartas y aconsejaba a los campesinos; era amante de la lectura y tenia en su
casa una pequefia biblioteca y suscripcion a varios periédicos locales. Marcus Garvey dice que
su padre “era un hombre estricto y firme, resuelto, fuerte y valiente y sin acceder ante una fuerza
superior si consideraba que él tenia la razén” (Lewis, 1988: 15). Su madre se valia de sus dotes
culinarias y vendia reposteria en los suburbios de Kingston, era una cristiana metodista
empedernida y de aqui el nombre de su hijo “Marcus Mosiah” debido a “su preferencia por los
nombres biblicos y de las creencias astrolégicas de su padre que presentia un futuro de promesa
para el ultimo de sus hijos nacido bajo el signo de Leo” (Ross, 1999: 24).

Marcus Garvey realizo sus primeros estudios en la escuela infantil y primaria del Colegio
Metodista de Saint Ann’s Bay en donde aprendié lectura, dictado, composicién, canto,
organizacion, disciplina, Aritmética, Gramética, Geografia, Historia y conocimientos generales
religiosos. Sus comparieros de juego eran blancos y negros pues para aquella edad, su mente
era tan pura que no entendian el problema racial, pero esto cambié cuando a la edad de 14 afios

sufrié su primera distincion racial, “de pequefio fui a una escuela con nifios y nifias blancos, al
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igual que los otros negros de entonces. No escuche el vocablo [racial] hasta que tuve catorce
afos. Al llegar a esta edad, mi compafiera blanca de juegos y yo nos separamos. Sus padres
consideraron que habia llegado el momento de dividirnos y trazar la frontera del color” (Lewis,
1988: 17).

Al concluir el sexto grado salié de la escuela porque, como la mayoria de los nifios
jamaicanos, a falta de recursos econdmicos, no podia seguir un periodo continuo de ensefianza;
de tal forma, a la edad de catorce afios fue aprendiz en la imprenta del sefior Burrotes, que era
su abuelo, donde aprendié lo necesario; después se trasladd a Port Maria para tratar de instalar
una nueva imprenta, pero no lo consiguid.

En su adolescencia se trasladé a Kingston donde trabajo en la Oficina de Publicaciones de
Gobierno y, posteriormente, como cajista de la seccion de imprenta de P.A. Benjamin Ltd. una
compafia productora de substancias quimicas. Durante esta etapa “siempre llevaba un
diccionario de bolsillo y decia que se aprendia tres o cuatro palabras diarias y cuando estaba en
su habitacion escribia uno o dos parrafos utilizando esas palabras” (Lewis, 1988:19).

Marcus Garvey no fue el pionero en la lucha por los derechos de la poblacion negra, pero se
le atribuye el liderazgo mas influyente por los derechos civiles y la concientizacion racial. Robert
Love, el editor del periddico Jamaica Advocate fue su primera influencia filosofica; el periodista,
abogaba por la reforma agraria e incitaba a la superacion del hombre negro mediante la
autoeducacion. “La influencia de Love en Garvey debe verse por su incorporacién a la politica
nacionalista inicial en Jamaica, asi como por las ideas panafricanistas proferidas por los
afroantillanos, los afronortemaericanos y los intelectuales africanos” (Lewis, 1988:24). Love,
W.E.B. DuBois, Frederick Douglas y Booker T. Washington, fueron los panafricanistas que
influyeron de manera notable en la formacion politica y filoséfica de Garvey.

A los 23 afios de edad, Garvey fue electo secretario del Club Nacional’é y esta experiencia
fue su iniciacion en la lucha por la politica anticolonial inspirada en las ideas politico-
democraticas de Robert Love. Al terminar este puesto, Garvey viaj6 a Centroamérica y
desembarco en Puerto Limén, Costa Rica; en donde gracias a la influencia de su tio Richards,
consiguié un puesto en la United Fruit Company como checador de tiempo; durante esa época,
vivié las condiciones de ultraje que tenian que enfrentar los trabajadores inmigrantes y organizd
mitines y protestas ante el consul britanico.

Al mismo tiempo que desempefiaba sus labores en la empresa trasnacional, ocup6 el puesto
de editor en el periddico La Nacion. Este trabajo concluy6é cuando viajo a Bocas del Toro,
Panama, para trabajar por algun tiempo en las oficinas de La Prensa, el diario panamefio de

18 E| Club Nacional fue una organizacion politica y cultural creada en 1909 por el abogado jamaicano S. A. G. Cox.
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mayor circulacion; al finalizar su periodo de trabajo, continuo su viaje por Guatemala, Nicaragua,
Ecuador, Chile, Peru vy, finalmente viajé a Inglaterra en donde trabajo en la African Times and
Orient Review, una revista mensual editada por el periodista egipcio Duse Mohammed Ali, que
se convertiria en el editor de Relaciones Exteriores del Negro World. “En octubre de 1913 la
edicion del Times and Orient Review incluia un articulo de Garvey titulado "Las Antillas Britanicas
en el espejo de la civilizacion™ que mostraba el desarrollo de una perspectiva anticolonialista de
Garvey en relacién a Jamaica” (Lewis, 1988:35). El escrito reflejaba su ideal sobre el papel que
los negros antillanos debian tener para conseguir librarse del yugo imperialista de las potencias
europeas.

En junio de 1914, Garvey dejd Inglaterra y se dirigid a Jamaica. Durante su viaje
trasatlantico pens6 en usar su experiencia de participacion politica para emprender lo que se
convertiria en el proyecto de su vida: La Asociacion Universal para el Mejoramiento del Negro
(UNIA por sus siglas en inglés) que finalmente fundé 5 dias después de desembarcar en
Jamaica, es decir, el 20 de junio de 1914, pero no se dio a conocer publica y oficialmente sino
hasta el 1 de agosto de aquél mismo afio, dia significativo porque ademas marcaba la tradicional
celebracion del Dia de la Emancipacién de los esclavos en las colonias del Caribe Britanico.

La UNIA “fue la organizacion internacional de hombres negros mas numerosa e importante
de la época colonial antillana con millones de miembros por Centroamérica, el Caribe y los
Estados Unidos, y fue una de las mas completas organizaciones que alguna vez se haya dado
sobre una raza o pueblo en diaspora en la historia moderna del mundo” (Ras Don Juda,
Documento en linea:http://www.rastaites.com/news/hearticals/Espanol/espanol13.htm consultado
el 8 de noviembre de 2009).

En un primer momento, la UNIA pretendia unificar a todos los pueblos negros del mundo en

una gran entidad para establecer un pais y gobierno absolutamente propios, pero con el tiempo,
sus objetivos se ampliaron a nivel nacional e internacional, entre los que se encontraban:
»  Promover el espiritu de la raza, el orgullo y el amor.
«  Contribuir a la civilizacién de las tribus atrasadas de Africa.
» Establecer comisionados y agencias en los principales paises del mundo, para proteger
a todos los negros, independientemente de su nacionalidad.
* Fundar universidades, institutos y escuelas secundarias para mejorar la cultura y
educacién de los hombres y mujeres de raza negra.

* Efectuar un intercambio comercial e industrial a escala mundial.
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Luego de establecer los objetivos, Garvey y sus colaboradores centraron su trabajo en crear
oficinas de la organizacién tanto de caracter nacional, como internacional, llegando a tener para
1926, “doscientas once oficinas en paises como Cuba, Panama, Trinidad y Tobago, Costa Rica,
Honduras, Republica Dominicana, Puerto Rico, Guatemala, Ecuador, Nicaragua, Barbados,
Brasil, Venezuela, México, Estados Unidos de Norteamérica, Inglaterra, Australia, Nigeria,
Sudaéfrica, Sierra Leona, y por supuesto, Jamaica; teniendo en total, aproximadamente treinta y
cinco mil miembros afiliados” (Torquillo, 1984:14).

Cada oficina eran financiada de forma independiente; con proyectos comerciales
recaudaban sus propios impuestos y sufragaban fondos benéficos por muerte o enfermedad de
sus miembros.

Ademas se adoptd una bandera insignia “compuesta por los colores Rojo, Negro y Verde; el
rojo por la sangre, el negro por la raza y el verde por la esperanza” (Entrevista con Iris Bruce,
Puerto Limdn, Costa Rica. julio 3 de 2007).

En 1916, Garvey viajo a Estados Unidos con el proposito de buscar ayuda para la
construccion de un Tuskegee'® Jamaicano. Durante ese viaje, visitd treinta y ocho estados para
conocer a los principales lideres negros del panafricanismo y permanecio en aquel pais hasta
1927 cuando lo deportaron. Durante su estancia, fund6 en Harlem, Nueva York, una oficina de la
UNIA y en pocos meses reunio aproximadamente a mil afrodescendientes de Harlem. “Al
principio, algunos de estos miembros trataron de convertir el movimiento en un club politico, lo
que produjo divisiones internas, pero esto se super6 y Garvey haciendo uso de su gran poder de
retorica, denuncid, protestd, motivo y convencio cada vez a mas negros sobre su lucha y asi, los
dos meses posteriores a la fundacion del "Salon de la Libertad™ de Harlem, la UNIA ya contaba
con dos mil miembros” (Barahona 1986:6).

Con la Asociacion en Harlem, Garvey organizé diversos Congresos Internacionales de la
Diaspora Africana, entre los que destacan los de agosto de 1920, 1921, 1922,1924 y 1926 en
aquella misma ciudad; para 1929 y 1934 en Kingston, Jamaica y, en Toronto, Canada el de
1938. Estos congresos fueron de vital importancia para el desarrollo de las iniciativas que los
delegados de la organizacion proponian en torno a los temas politicos, econémicos y sociales

para el mejoramiento del negro.

“El documento mas importante producido por el Congreso fue la "Declaraciéon de los
Derechos de los Pueblos Negros del Mundo’; que establecia dentro de sus doce articulos,
las condiciones que enfrentaban los negros de todo el mundo y, propugnaba cincuenta y

19 E| Intitulo Tuskegee fue una escuela dedicada a la ensefianza del hombre negro en Norteamérica; su fundador fue Buker T.
Washington, un esclavo y liberto de Virginia e incansable luchador social por la mejora de la raza negra.
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cuatro demandas que constituian un amplio programa de nacionalismo negro” (Lewis
1988:61).

Otro punto importante de las reuniones, fue la creacion de la Compariia Naviera de Vapor
Africana que posteriormente fue conocida como la Black Star Line y asi mismo se cre6 el
Sindicato Politico Universal de Negros, antecedente del Partido Politico del Pueblo (PPP)
fundado en Jamaica por el propio Garvey en 1928. El PPP constituyé un intento osado de
Garvey por fomentar un despertar politico para movilizar y dirigir a las fuerzas progresistas
criollas. “Los intereses del PPP se centraban en reformas legislativas, educativas, sanitarias y en
el sistema de viviendas, entre otros; desplazando a segundo plano los temas raciales y culturales
enarbolados por la UNIA, a favor de objetivos econdmicos y sociales especificos” (Torquillo:
1984:18).

Gracias a que la UNIA se encontraba significativamente “descentralizada”, sus congresos
internacionales proporcionaron el conocimiento y la experiencia de las variadas condiciones del
negro en distintas partes del mundo, lo que facilitd la creacion de programas practicos para el
progreso de la organizacion de acuerdo a las necesidades locales.

Al terminar los congresos, los proyectos eran dirigidos a las distintas dependencias locales
para que fueran discutidos y desarrollados en sus tradicionales reuniones de los domingos por la
noche dentro de sus Salones de la Libertad. Los proyectos variaban de entidad a entidad, pero
las actividades centrales eran debates y cursos sobre la africanidad, clases de costura, bailes,
conciertos y concursos de declamacion. Otro proyectos sirvieron para organizar el Ejercito
Motorizado integrado por mujeres que se reunian una vez a la semana para practicar habilidades
militares y aprender a conducir, pues su principal objetivo era asistir a la poblacién africana en el
momento en que se produjeran las guerras de liberacidén del continente; por su parte, los
hombres podian ser parte de la Legdn Africana que se encargaba del adiestramiento militar
rudimentario y formé un cuerpo de guardaespaldas utilizado durante los actos publicos de los
funcionarios de la organizacion. En Estados Unidos constituyeron fuerzas paramilitares para
enfrentar al Ku Klux Klan y a los agresores racistas que activaban contra las reuniones de la
organizacion. Las enfermeras de la Cruz Negra fueron otro cuerpo auxiliar que se reunian para
aprender primeros auxilios y cuidados médicos, cabe mencionar que esta organizacidn tuvo un
papel importante en el auxilio de la poblacion etiope cuando Italia invadié el imperio en 1935;
otra corporacion aunada a la anterior, fue el Departamento de Salud Pablica y Educacion.

En el proyecto de ensefianza de la escuela primaria y secundaria, a los estudiantes se les

conocia como “los nifios de Garvey”y:



“Se les ensefiaba la doctrina de la UNIA, es decir, el fundamentalismo africano, aprendian
poemas afroamericanos, se les contaban relatos sobre Marcus Garvey, George Washintong
Carver, y sobre heroinas negras como Herriet Tubman, Sojourner Truth o la legendaria
Reina de Saba, leian La Cabaria del Tio Tom de Harriet Beecher Stower, les mostraban
laminas y grabados de Angeles negros y a las nifias les regalaban mufiecas de trapo
negras; el objetivo era la superacidn de la conducta y el logro mental que llevaba consigo la
comprension del ejemplo civico que los simpatizantes de Garvey debian seguir’ (Lewis,
1988:50).

Por otra parte, en Nueva York, se emitian certificados de nacimiento de la UNIA y, muchas
parejas se casaban con la bendicion de la organizacion.

La Compariia de Entretenimiento Edelweiss fue otro proyecto que formé una base
organizativa para distintos programas culturales que iban desde obras de teatro, cantos corales,
concursos de elocuencia, proyeccion de filmes, bailes y hasta funciones de boxeo. Marcus
Garvey escribié las obras teatrales que se presentaban en la Compafia y éstas, fueron
fundamentales para la concientizacion racial; algunas de estas obras fueron “Slavery- From Hut
to Mansion que tomaba como punto de partida los horrores de la esclavitud para finalizar con un
breve recuento de las luchas posteriores a la emancipacion; Roaming Jamaicans que describia
las migraciones de los antillanos de habla inglesa por las Américas; The Coronation on an
African King que incluia escenas en distintas capitales de Africa, Europa y las Antillas, revelando
los intentos de los gobiernos europeos y norteamericanos por detener la marea del movimiento
de Garvey” (Lewis, 1988:96).

En cuanto a sus proyectos industriales, los de mayor relevancia fueron la Corporacion Negra
de Industrias (NFC) y la Linea Naviera Black Star. La NFC era una corporacion que integraba
varios negocios para construir y operar fabricas en las grandes zonas industriales de Estados
Unidos, América Central, las Antillas y Africa; sus principales comercios fueron la cadena de
tiendas cooperativas de alimentos, restaurantes, lavanderias a vapor, sastrerias, tiendas de
moda y una editorial en la que se publicé el peridédico Negro World editado de 1918 a 1933. Este
periodico desempefio un papel movilizador elemental en la promocion de la agitacion negra en
contra del colonialismo y el imperialismo; su alcance fue amplificado con la inclusion de las
secciones en francés y espafiol y lleg6é a ser distribuido por todo el continente americano, las
Antillas e Inglaterra.

En el periddico, Garvey trataba los temas mas diversos con asuntos histéricos, organizativos
y politicos contemporaneos. Su insignia era el lema de la organizacién “Un Dios, Un Propdsito,
Un Destino” y la afirmacién de ser un periédico dedicado Unicamente a los intereses de la raza
negra. La represion impuesta al Negro World brinda una amplia muestra de su poder politico en

el estimulo del sentimiento anticolonialista y en la germinacién de las semillas para la
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organizacion nacionalista negra; de tal forma, el periodico “fue declarado como sedicioso pues se
decia que modificaba la conducta de los trabajadores, fue prohibido en Costa Rica, Barbados,
Saint Vicent y la Guyana Inglesa” (Ross, 1999:125).

Otros periddicos publicados por Garvey fueron el Watchman y el Blackman en Jamaica, La
Nacion y The Bluefields Messenger en Limoén, Costa Rica, La Prensa en Colén, Panama v, el
Daily Negro Times en Harlem, Nueva York. “El papel de los periédicos de Garvey por llevar a sus
lectores informes constantes sobre las actividades culturales que interesaban al pueblo negro y
la valoracién critica de las artes, fue algo sin precedentes en el periodismo internacional” (Lewis
1988:169).

La Black Star Line fundada en 1919, fue el proyecto industrial de mayor ambicién cuyo
objetivo era formar una compafiia naviera negra que uniera a todos los pueblos de africanos del
mundo para el intercambio comercial e industrial. El proyecto para comprar los barcos de la
compaiiia, consistié en vender acciones de cinco ddlares cada una y las personas que las
compraban, se convertian en accionistas de la Linea; con este incentivo la diaspora africana
respondié a tal grado, que se compraron seis barcos; el Yarmouth rebautizado como S.S.
Frederick Douglass y convertido en el barco madre de la organizacion, construido en Escocia en
1887 vy utilizado durante la Primera Guerra Mundial para transportar algodon de América a
Europa; este barco, fue el primer trasatlantico comprado y tripulado por afrodescendientes vy, fue
algo asi como el Mayflower de los antillanos; dio su gira inaugural por Centroamérica y las
Antillas en 1919. Los otros barcos que integraron la compafia fueron los yates Shadyide
construido en 1873 y el Kanawha rebautizado como Antonio Maceo, el S.S. Orién, el General
G.W. Goethals y el The Biggest One rebautizado como Pyllis Wheatey.

La naviera, ademas de fungir como mediador econdmico entre la africania internacional,
tenia el proposito de facilitar la repatriacion africana a todo aquel que lo quisiera; para que esto
fuera posible, se creo el Plan Liberiano, conocido en la prensa internacional como “Movimiento
de retorno a Africa’.

Entre 1920 y 1934, los delegados de la UNIA comenzaron las negociaciones con el gobierno
liberiano y el presidente King acept6 formar una comision nacional liberiana para coordinar las
actividades con la UNIA en Nueva York; ademas ofrecid una concesion de territorio experimental
que contaba con quinientas hectareas; por su parte, “Garvey inicié una campafia internacional
para obtener un préstamo de construccion de tres millones de délares para la rehabilitacién de
Liberia” (Lewis, 1988:53).

Liberia, era un Estado politicamente soberano en apariencia, porque en la realidad cotidiana,
Francia, Inglaterra y Estados Unidos, se disputaban el territorio y a pesar de estar sometido al
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neocolonialismo, Garvey confid en que el proyecto funcionaria pero, cuando finalmente el
préstamo fue efectuado, en junio de 1921, un equipo de técnicos de la UNIA entre quienes se
incluian a ingenieros mecanicos, civiles y de minas, arribd6 a Monrovia la capital liberiana y al
instante, se les confiscaron cincuenta mil délares en equipo y fueron deportados.

El Plan fracas6 porque “el gobierno liberiano fue presionado por los intereses
estadounidenses y por las autoridades coloniales francesas e inglesas, las cuales eran hostiles
al nacionalismo garveyista, [...] la propia élite gobernante libero-americana queria el capital
afroamericano, pero sin el nacionalismo anticolonial garveyista” (Lewis, 1988:53).

Con el fracaso del proyecto, la UNIA fue perdiendo credibilidad y las autoridades
estadounidenses aprovecharon el momento para sabotear el movimiento garveyista; el 14 de
octubre de 1919 Garvey sufrio un atentado dentro de sus oficinas en Harlem; tres proyectiles
fueron expulsados de la pistola de un desempleado negro surefio llamado Tyler, de los cuales
solo uno encontro la pierna de Garvey; “Tyler se suicido unos dias mas tarde en circunstancias
dudosas, después de haber admitido que le habian ordenado cometer el asesinato y que €l no
seria el unico culpable. No se sabe quién pago a Tyler, sin embargo, si se conoce por los
archivos del FBI, los documentos coloniales y, de seguridad de los gobiernos briténico, francés,
belga y sudafricano, la magnitud de los esfuerzos realizados para contener la difusion de las
ensefianzas anticoloniales de Garvey” (Lewis, 1988:125).

Otro ejemplo sobre los intentos de sabotaje en contra de Garvey, nos lo proporciona la carta
del West Indian Protective Society of America que fue mandada a todos los gobiernos de las

Indias Occidentales y en el que se lee, cuando se hace referencia a Marcus Garvey:

“No solamente es anti-blanco y anti- britanico sino [...] comprometido en la mas destructiva
y perniciosa propaganda para crear conflictos entre los blancos y la gente de color en las
posesiones britanicas [...] Me atrevo sugerirle su excelencia, que para servir a la causa del
imperio, deberian tomarse medidas de precaucidn y con sumo cuidado respecto a todas las
personas que ingresen a la Colonia provenientes de EUA y el Canal de Panama para ver si
tales personas son miembros de la “Universal Negro Improvement Association” (Sierra:
1980:133).

Por otra parte, con anterioridad al atentado, Robert Abott, editor del Chicago Defender y agente
del Keystone National Detective Agebcy, instigd la detencion de Garvey durante un mitin en
Chicago, acusandolo de vender titulos fraudulentos de una compafiia de barcos que no tenia
barcos; no obstante, ni el atentado, ni las acusaciones de Abott menguaron el trabajo y los
proyectos de Garvey pero en febrero de 1925, J. Edgar Hoover, que laboraba en el
Departamento de Justicia de los Estados Unidos, logré enjuiciar a Garvey por fraude postal y
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finalmente fue encarcelado durante dos afios y nueve meses en la prision federal de Atlanta
hasta que fue deportado a Jamaica en noviembre de 1927.

Durante este periodo, el papel de su esposa Amy Jacques Garvey, fue fundamental para la
supervivencia de la UNIA; durante los seis meses posteriores a la detencion de Marcus, recaudé
catorce mil dolares para la manutencion de la Black Star Line y se encargd de administrar la
oficina central de Harlem. Asi mismo, editd y publicé el libro Philosophy and Opinions of Marcus
Garvey para continuar la lucha y ganar de nuevo la simpatia del publico a favor de su esposo.

No obstante los esfuerzos de Amy, la UNIA fue poco a poco disolviéndose; los Salones de la
Libertad de Jamaica y Nueva York fueron vendidos y, la prensa de la organizacién en Harlem fue
embargada. Las oficinas en los demas puntos de América, las Antillas y Europa siguieron
funcionando de manera auténoma, pero la falta de recursos llevo a su desaparicion. No obstante,
Amy sigui6 luchando durante el encarcelamiento de Garvey y aun después de quedar viuda,
hasta que ella misma sucumbi6 en Jamaica el 25 de Julio de 1973.

“En 1945, Amy fue la organizadora del quinto Congreso Pan Africano y 25 afios mas tarde,
visito Africa del Oeste por invitacion de Kwame Nkrumah. En 1941, luego de regresar de
Inglaterra tras la muerte de Marcus Garvey, trabajé para el Partido Nacional del Pueblo en
Jamaica. También fue promotora del sexto Congreso Pan Africano que se dio en Dar Es
Salaam, Tanzania en 1974. Durante sus ultimos afios escribié y publico el libro Garvey and
Garveism y su coleccion de ensayos sobre el Black Power y el impacto de Garvey en Africa
y Jamaica” (Jackson-Bey- documento en linea: http:/alikanuevaalianza.blogspot.com
/2007/10/amy-jacques-garvey.html consultado el 12 de noviembre de 2009).

Cuando Garvey fue deportado a Jamaica en noviembre de 1927, lo recibi6 una multitud de gente
en Kingston y una procesion inmensa marcho hacia las oficinas de la UNIA, alli Garvey formuld
planes para viajar a Europa con la finalidad de conseguir fondos y restaurar la UNIA. En abril de
1928 Garvey y su esposa viajaron a Inglaterra donde permanecieron hasta septiembre de aquel
mismo afio; en Londres establecieron contacto con estudiantes y marinos africanos para
organizar y recaudar fondos; de Londres viajaron a Paris y posteriormente a Ginebra en donde
Garvey presento ante la Liga de las Naciones su “Peticion de la Raza Negra”. De ahi marcharon
a Bélgica, Berlin y Hamburgo donde conocieron y se entrevistaron con politicos y académicos.

A su regreso a Jamaica, en septiembre de 1929 Garvey fue arrestado y el 19 de diciembre
de aquel mismo afio fue liberado; continué con su labor politica, social y cultural, pero su
esfuerzo fue insuficiente para reconstruir el suefio sobre la emancipacioén africana; regreso6 a
Inglaterra en 1935 y tres afios después fundd en Londres la Escuela de Filosofia Africana y

continud su trabajo periodistico en la revista The Blackman. El 10 de octubre de 1940 fallecio,
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pero su legado por la lucha anticolonial, la concientizacion y la mejoria del hombre negro, no se
perdio.

Debido a las dificultades de viajes durante la Segunda Guerra Mundial al tiempo de su
muerte, “su cuerpo fue enterrado en el cementerio Kensal Green en Londres y, en 1964 el
gobierno de Jamaica llevd sus restos de vuelta a la isla en donde fueron enterraros con una
ceremonia en el Parque Nacional de los Héroes. Marcus Mosiah Garvey fue el Primer Héroe
Nacional de Jamaica” (Comunidad Rastafari de Per(, Recto y Excelente Marcus Mosiah Garvey).

El Legado de Marcus Garvey, es esencialmente el de un luchador en contra del racismo y el
colonialismo. Su determinacion, optimismo, capacidad intelectual y facilidad oratoria, constituyen
su herencia hacia el orgullo racial, la lucha en contra del racismo y el neocolonialismo y la
incansable busqueda del patrimonio cultural para la africania internacional. Marcus Garvey inici6
el rescate para enaltecer la herencia cultural africana que cobro fuerza para lograr el proceso de

concientizacion panafricano.

3.2.- Haile Selassie, el Nequs de Etiopia.

Cuando pasa por las calles en su automdvil, los transetintes hacen

una profunda inclinacién, algunos besan su auto, y las mujeres prorrumpen

en agudos chillidos. Los trovadores y juglares lo celebran en sus cantares

como a un héroe semimitico, mezcla de Carlomagno, Salomén y Jorge Washington;
un hombre bravo en la guerra, inmutable en la derrota, magnanimo en la victoria,
sabio en politica: el verdadero padre de su patria.

Reader’s Digest.

Otro personaje fundamental para la formacion de la cultura Rastafari, que por su ejemplo de vida
y su destacada labor al frente de su pais en los ambitos de la politica, economia, educacion,
salud y desarrollo social, entre otros, ocupa un lugar primordial dentro de la formacion Identitaria
de los Rastafari. Por otra parte, mediante interpretaciones biblicas sobre hechos de su vida y
profundos sentimientos de fe hacia su persona, es considerado como el prometido y esperado
Dios para la negritud en diaspora.

Con fines metodoldgicos, en este capitulo, se expondréd brevemente una biografia del
emperador Haile Selassie y, posteriormente se hablara sobre los postulados filoséficos y
proféticos que giran en torno a su persona.

Tafari Makonnen, conocido a partir de 1930 como Haile Selassie cuando fue coronado
emperador de Etiopia, nacio el 23 de Julio de 1892 en Ejarsa Gora, un lugar ubicado a diez y

ocho millas de la ciudad de Harar, donde la cultura y los pueblos de la antigua Abyssinia eran
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considerados israelitas. Fue el décimo y uUnico hijo sobreviviente del Ras Makonnen
perteneciente a la dinastia Shoa que descendia del linaje de reyes etiopes ligados a Menelik |,
hijo de la unién del rey Salomén de Israel (hijo del rey David) y la reina Makeda de Saba.

Tafari, fue educado de acuerdo a la tradicion de la realeza, “Aprendio Ge'ez, américo y
francés” (Atiba, 2005:43). En 1906 su padre muri6 repentinamente y Tafari Makonnen fue
enviado con otros nobles a la corte de Menelik en Addis Abeba, donde aprendié las practicas
imperiales y a los ocho afios se convirtié en Diacono; cuando tenia trece afios, obtuvo el grado
de Dejazmatch (Guardian de la Puerta); a los diez y seis afios fue gobernador de Sidamo y a los
diez y ocho gobernador de Harar. En 1916 fue nombrado Regente y heredero del trono y para
1923 consiguid la anexién de Etiopia a la Sociedad de Naciones e instauré la prensa escrita,
escuelas, hospitales modernos y decreté la erradicacion gradual de la esclavitud.

En 1928 fue proclamado Negus (Rey) de Etiopia y fue coronado publicamente el 2 de
noviembre de 1930 por el Abuna (obispo) Kyrillos, de la Iglesia Copta Etiope y se le nombré
emperador Haile Selassie, Rey de reyes, Sefior de sefiores, Ledn Conquistador de la tribu de
Juda, Raiz de David y Elegido de Dios.

Su coronacion estuvo llena de esplendor vy, el periddico Negro World presentd en primera
plana la noticia que decia: “El pasado 2 de noviembre, una gran ceremonia ocurrié en Addis
Abeba, la capital de Abisinia. Por los informes y las expectativas, las escenas eran de un gran
esplendor y serdn recordadas largamente por los que estaban presentes. Muchas de las
naciones principales de Europa enviaron representantes a la coronacion, de tal modo, dieron sus
respetos a la creciente nacidn negra que esta destinada a jugar un gran papel en la historia del
futuro del mundo” (Bobo News, Documento proporcionado por la Comunidad Rastafari Bobo
Ashanti de California, Estados Unidos).

Ras Don Juda, resefio la coronacion del Emperador Haile Selassie como un hecho profético

y narraba que desde semanas antes:

“legaban las delegaciones de todo el mundo para reunirse a los propios etiopes de todas
partes del Imperio y durante los siete dias y noches anteriores al domingo 2 de noviembre,
siete sacerdotes en cada una de las siete esquinas de la catedral de San Jorge, cantaban
sin cesar 9 salmos del Rey David. EI Emperador y la Emperatriz, después de siete dias de
ayuno se encontraban en el altar de la Catedral desde el dia anterior pasando la noche en
oracién. Ya desde el amanecer comenzaban a verse los miles de etiopes e invitados
europeos que invadian las calles de Addis Abeba y los alrededores de la catedral. Al
comienzo de la ceremonia de coronacion, el Abuna Kyrillos, de la Iglesia Copta Etiope dice:
"Vosotros, principes y ministros, vosotros nobles y capitanes de ejército, vosotros soldados
y gente de Etiopia, y vosotros doctores y jefes de clero, vosotros profesores y sacerdotes,
contemplen a vuestro Emperador Haile Selassie, el Primero, descendiente de la dinastia de
Menelik, el Primero, quien naci6é de Salomén y la Reina de Saba’. [... y entonces] le son
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entregados uno por uno, los siete simbolos del poder, después de ser ungidos en aceite
santo cada vez, precedidos por cantos y bendiciones: primero recibe la vestimenta Imperial
bordada en oro, después la espada de oro con piedras preciosas, el globo terrdqueo
dorado, el anillo de diamantes, las lanzas tradicionales trenzadas también en oro, y
finalmente, le es entregada la gloriosa Corona Imperial de oro, con la cruz copta en lo mas
alto, mientras el Abuna concluye: ‘Que Dios haga de esta corona, una corona de santidad y
gloria. Que por la gracia y bendicién que te hemos dado, tu puedas tener una fe inamovible
y un corazdn puro, para que puedas heredar la corona eterna. Que asi sea” (Romero,
2006:14).

Por otra parte, la Condesa de Jumilhac, en su posicidn de testigo relata el acto y dice que:

“[...] a las 10 de la noche, El Emperador y La Emperatriz, han ido a la catedral, en la que
pasaron la noche dedicados a la oracion después de un ayuno de cuatro dias. Ha llegado la
mafiana histérica. Los pilares y la béveda estan recubiertos de lienzo blanco, el coro esta
ordenado con pufios amarillos. En el centro del coro hay dos tronos. El de la derecha
recubierto en rojo para El Emperador, y el de la izquierda en azul, para La Emperatriz;
delante de cada uno de ellos estan colocadas las diademas Imperiales [...] Un gran silencio
reina porque el Emperador ha salido del recinto reservado en el que a velado toda la noche,
para penetrar en la nave de la Catedral, en la que le esperan sus invitados. Y he aqui Al
Emperador, seguido del Arzobispo copto Abuna Kyrinos; de los obispos y sacerdotes y
después por el Principe heredero y el Principito Makonnen [...] La ceremonia de la
coronacion empieza. Los sacerdotes que la dirigen llevan en sus manos, ya un pequefio
bastdn, o los cetros, 0 unos ostensorios, o unos tambores, o, en fin, antorchas encendidas.
Su Majestad Haile Selassie, se despoja de la pelerina y los sacerdotes le colocan sobre la
espalda una capa de terciopelo rojo, bordada en oro. El arzobispo copto le bautiza Rey de
reyes, Sefior de sefiores, leén conquistador de la tribu de Juda, y le unge la frente con el
6leo santo. Después le coloca sobre la cabeza la tiara de oro con esmeraldas y diamantes
de estilo bizantino” (Ortega y Gasset, 1935: 54-57).

Luego de la coronacidon, como primer asunto de gobierno, en junio de 1931 el emperador
promulgd la primera Constitucion escrita y establecio un nuevo decreto antiesclavista. Tras un
rapido proceso de modernizacion, sus esfuerzos fueron entorpecidos porque el gobierno fascista
italiano invadié el imperio etiope de 1936 a 1941.

Etiopia jamas en su historia habia sido ocupada por algun ejército u potencia extranjera y
tras un periodo de ocho meses de resistencia, finalmente el ejército fascista triunfé bajo el mando
del General Graziani y, el emperador Haile Selassie tuvo que salir al exilio para refugiarse en
Inglaterra y tras consultarlo con la nobleza, acudi6 a la Sociedad de las Naciones para abogar
por la causa etiope al mismo tiempo que el ejército y la poblacién continuaban la lucha de
resistencia nacional.

El 10 de junio de 1936 el emperador pronunci6 su histérico discurso en la Sociedad de las
Naciones, pero la indecision y las ineficaces sanciones de las naciones europeas, facilitaron las
cosas para los italianos, y Haile Selassie permanecié en Inglaterra mientras Italia continuaba la

ocupacion de Etiopia por la fuerza.
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Durante este dificil periodo para el pueblo etiope, México estrech6 los lazos con la nacion
africana y su soberano cuando Isidro Fabela, representante de México en la Sociedad de las
Naciones, abog6 por la liberacion y reconocimiento del imperio etiope en respuesta a la postura
del representante aleman sobre que Etiopia ya no era una nacién independiente y por tanto,
debia otorgarsele la tutela gubernamental a la nacién italiana. Fue este hito de la diplomacia
mexicana el que llevo a que el 19 de junio de 1954 el emperador Haile Selassie visitara México
en agradecimiento a la postura tomada frente a la causa etiope, instaurandose con ello, una
historica relacién de amistad e intercambio cultural entre las dos naciones.

Tras una larga estancia en Inglaterra, el emperador Haile Selassie finalmente decidié partir

hacia Egipto con la finalidad de recuperar su Imperio. El 13 de junio de 1940,

“un misterioso Sr. Stong parti6 del puerto de Poole, en la costa sur de Inglaterra a bordo del
Sunderland con destino a Egipto. Haile Selassie, alias Sr. Stong estaba camino a su patria.
El viaje fue tranquilo y emocionante y finalmente el 25 de junio el Sunderland piso tierra
firme en Alejandria. Siete dias después, el emperador, ahora transformado en el Sr. Smith,
abordd un avion rumbo a Cartum, donde con la orientacién del General Sir William Platt
planed la campafia para liberar a Etiopia del yugo italiano [...] mientras tanto, las noticias
del retono de Haile Selassie a Affica llegaron a su pueblo, estimulando la insurreccién. Se
puede decir, que la campafia para liberar a Etiopia comenzé cuando el General Platt inicié
la ofensiva contra Eritrea, pero en noviembre un cierto “Mayor Orde Wingate” —que desde
entonces paso a ser conocido como el Napoledn de la guerra de guerrillas— llego a Cartum
en donde con la direccion de Platt y la autoridad de Haile Selassie organiz6 la "Fuerza
Guideon’, de 2,000 patriotas etiopes comandados en su mayoria por oficiales britanicos. E
18 de junio de 1941, mientras las tropas de Platt se preparaban para atacar Kassala e
invadir Etiopia, la Fuerza Guideon llegé a la pequefia aldea fronteriza de Um Iddla y dos
dias después, el emperador, junto con las tropas de Wingate, ondeo la gloriosa bandera de
Etiopia con el Ledn de Juda en lo mas alto sobre los cielos etiopes y finalmente el 5 de
Mayo de 1941, el Emperador regreso victorioso a la capital de su Imperio” (Barrer,
1979:153-155).

Tras la recuperacion del imperio, durante los siguientes 10 afios, Haile Selassie se dedicé a la
reconstruccion del reino sin dejar de lado los asuntos internacionales, haciendo de Etiopia un
miembro fundador de la ONU.

En 1955 proclamé una nueva Constitucion y la eleccion de diputados por sufragio universal.
Para 1961 fundd la primera universidad de Etiopia y en 1963 convoco en Addis Abeba a los jefes
de Estado africanos y fundé la primera organizacion continental posterior al holocausto africano:
la Organizacion de Unidad Africana (OUA), ganandose de tal forma el titulo del “Padre de la
Union Africana”. Un observador occidental, comenta al respecto, que en aquella reunién se
encontraban “casi todos los mas rutilantes personajes de Africa: Nacer, Nkrumah, Sekuo Touré,
Ben Bella y el resto. Pero comparados con Haile Selassie, no eran mas que alumnos noveles en

presencia del profesor. Triunfé sin ninguna dificultad. En contraste con la apasionada, pero vaga
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oratoria de otros participantes, el emperador expuso un plan practico y factible que como una
firme roca en un mar cubierto por la bruma, los delegados, muy impresionados, lo aprobaron por
decisién abrumadora y asi nacio la OUA”. (Haile Selassie I, Un gran africano, en Ras Don,
2005:50).

En enero de 1965 organizé una conferencia con las Iglesias Ortodoxas Orientales en Addis
Abeba y convoco a los patriarcas de cada iglesia que hacia siglos no se reunian. Durante esta
histérica conferencia, el emperador se gand el titulo de “Defensor de la Fe”.

Durante los afios sesenta, el emperador realizd varias expediciones transoceanicas para
visitar a los africanos esparcidos por el mundo; esta gira, incluyé una memorable visita al Caribe
en 1966 y entre otras de las tantas naciones que visitd, se encuentran Espafia, Francia,
Inglaterra, Dinamarca, Rusia, Alemania, Italia, Yugoslavia, Checoslovaquia, Bélgica, Portugal,
Grecia, Holanda, Dinamarca, Suiza, Suecia, China, Japon, Australia, Indonesia, Egipto,
Jerusalén, Estados Unidos, Canada, Brasil y México.

En los afios siguientes, realizd otras reformas internas y logros diplomaticos externos pero la
situacion politica y econémica a principios de los afios setenta, era grave en Etiopia y los
funcionarios publicos poco a poco fueron renunciando hasta que una comisién fue formada para
redactar una nueva Constitucion.

No obstante, estos esfuerzos fueron en vano y el 13 de septiembre de 1975, después del
mas histérico y maravilloso reinado de unos 44 afios y, a la edad de 82 afios, el emperador fue
depuesto y trasladado al Palacio de Menelik por la cuarta division del ejército del gobierno militar
provisional que reemplazaria su reinado. El emperador Haile Selassie, fue el tltimo monarca que

ocupo el trono de Etiopia y es recordado como su gran restaurador y modernizador.

3.3.- Génesis Rastafari.

Rastafari es un real camino de rectitud y dignidad,

ante tanta corrupcion y decadencia moral,

un camino de Unidad Universal ante tanta division humana.

Rastafari nos ensena a convertirnos en nuevas personas

y asi comenzar a construir una nueva humanidad, para la cual,

nos advierte, debemos prepararnos dia a dia progresando espiritual y materialmente.
Ras Don Juda.

A principios y mediados del siglo XIX, los pobladores de las colonias espafiolas, francesas e
inglesas en América, iniciaron la lucha por su independencia bajo los ideales de libertad e

igualdad. Aunque no consiguieron todos sus objetivos, surgieron los Estados nacionales donde
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la ciudadania comenzé a vivir bajo nuevas formas de coercion social. Jamaica, alcanz6 su
independencia hasta 1962, sin embargo, los tratados de 1834 obligaron a que la Corona Inglesa,
bajo la presion de Francia y Espafia, aboliera la esclavitud en sus colonias del Nuevo Mundo,
pero “la libertad de los esclavos, sin embargo, no se materializo sino hasta 1838 luego de un
periodo de cuatro afios de ‘aprendizaje” como un proceso de ‘transicion’.” (Giovannetti, 2001:
32).

Para los afrodescendientes la abolicidn la esclavitud como sistema econdmico, no borré el
sistema ideoldgico que esta conllevo; las manifestaciones raciales dentro del rubro del estrato
social, las oportunidades para el empleo y el acceso a la educacion, entre otros, no se hicieron
esperar y los afrodescendientes sufrieron una nueva negacién y discriminacion que trajo consigo
varias revueltas y manifestaciones de resistencia; un ejemplo de ello es la rebelién de 1865 en
Morant Bay demostrando que “27 afios después de la abolicion completa de la esclavitud,
Jamaica continuaba dividida radicalmente en términos de raza, color y acceso a los medios de
subsistencia”. (Giovannetti, 2001:32).

Con la progresiva demanda de mano de obra barata, empresas inglesas como Tate and
Lyle, Barclays Banck D.C.O., United Fruit Company y Alcoa, entre otras, comenzaron la
explotacion por contrato de trabajadores indostanos, asiaticos y afrodescendientes que al juzgar
por su nivel de blancura, accedieron unicamente a los trabajos mas duros y de menor paga
dentro del creciente sistema industrial de la Corona Inglesa. Ante esta situacion, los disturbios
laborales no se hicieron esperar “en las provincias de St. Thomas, Pértland y St. Elizabeth en
1867, en St. James y Hannover en 1868, al igual que en disputas sobre la tierra en la provincia
de St. Mary entre 1901-1902, y motines en Montego Bay en abril de 1902" (Giovannetti,
2001:39). La situacién de marginalidad racial caus6 la migracién de miles de jamaicanos en lo
particular y otros tantos antillanos en lo general, para buscar mejores oportunidades laborales, y
muchos de éstos, las encontraron en la construccion del ferrocarril trasatlantico y el canal de
Panama.

Entre 1850 y 1855 se desarroll6 el proyecto para la construccion del ferrocarril trasatlantico
de Panama@, que conectaria a la region del sur de Costa Rica, con el norte, centro y sur de lo que
actualmente conocemos como territorio panamefio. Aunque las oportunidades de trabajo fueron
amplias para los emigrantes antillanos, indostanos y asiaticos, las condiciones laborales fueron
bastante pesadas por las largas jornadas de trabajo y los bajos salarios; por otro lado, el
menosprecio a los rasgos culturales africanos que sobrevivieron hasta ese momento, y la
discriminacion hacia las culturas negras recién surgidas, fueron desatando poco a poco nuevos

movimientos de resistencia social y cultural que para el grueso de los afrodescendientes se
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convirtio en un proceso de concientizacion, recuperacion y orgullo racial bajo la tutela de
organismos (sindicatos) negros (en el caso de los trabajadores del ferrocarril y Canal de
Panama), y organizaciones de ayuda social con un claro enfoque espiritual, como lo fue el caso
de la Sociedad Misionera Bautista, el Movimiento del Gran Avivamiento y posteriormente, el
Bedwardismo y el Etiopianismo.

Décadas después, con la construccion del canal de Panama en 1880 por parte de los
franceses y posteriormente en 1904 por los norteamericanos, llegd una segunda oleada de
migrantes antillanos en busca de trabajo y, entre estos trabajadores se encontraban los
jamaicanos Leonar Percibal Howell, Joseph Nathaniel Hibbert, Archibold Dunkley y Robert Hinds
quienes, con el paso del tiempo, se convertirian en los principales gestores de un movimiento de
resistencia cultural que por su poder y arraigamiento social, vendria a desembocar en lo que
actualmente conocemos como la cultura Rastafari.

A su llegada a Panamd, estos pioneros fueron instruidos en la filosofia Bedwardista y el
pensamiento panafricanista de Robert Love, y W.E.B. DuBois. Para este momento, tanto la
resistencia cultural en el ambito politico, como la del &mbito espiritual y religioso, jugaron un
papel preponderante en los nuevos movimientos del nacionalismo negro. La creacion de
organismos politicos como el Consejo Negro Legislativo y, el Club Nacional en Jamaica, fueron
importantes en el régimen colonial britanico porque le dieron esperanza a los afrodescendientes
de la regién antillana en lo particular y un ejemplo de buena organizacién a la afrodescendencia
del resto de América en lo general. En este mismo sentido, las religiones afroantillanas desde
una lectura africocéntrica de la Biblia, le devolvieron la dignidad al hombre negro y crearon una
vision utdpica de Africa como la tierra prometida donde Etiopia, tuvo un lugar prominente por su
importancia en los textos biblicos y se convirti6 en un simbolo escatoldgico que recupero la
esperanza y el impetu en la lucha del poder negro para lograr la repatriacion a Africa.

Posteriormente, en el afio de 1910 desembarcd en Panama Marcus Garvey, para trabajar en
una plantacion bananera de la United Fruit Company y con el tiempo, se involucré en la lucha por
los derechos de los trabajadores migrantes negros. Con esta temprana participacion politica,
Garvey viajo a Inglaterra y de alli regreso a Jamaica en 1914 donde fundo la Universal Negro
Improvement Asociation, que pretendia mejorar las condiciones de la gente de raza negra. Sin
embargo, el ambiente colonial de Jamaica le cre6 problemas a la organizacion con sectores de la
comunidad blanca y mulata. Garvey se trasladdé a Estados Unidos en 1916, donde
eventualmente encontr6 las condiciones ideales para su organizacion en el barrio de Harlem,

Nueva York.
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La influencia de Garvey no se hizo esperar en Howell, Hibbert, Hinds y Dunkly que ya bien
inmersos en el garveyismo, seguian con la actividad politica en Panama proclamando la
supremacia negra y la existencia de un Dios negro que a su tiempo, llegaria para liberarlos del
yugo blanco. Esta idea, ademas de fundamentarse en las palabras que su lider (Marcus Garvey)
divulgd durante uno de sus discursos en 1924: “Miren a Africa pues un Rey negro sera coronado
y el sera el redentor de toda la gente en diaspora”, se cimentaba entorno a la existencia de la
imagen del Cristo Negro de Portobelo que los invitaba a exaltar su orgullo racial.

Con la finalidad de dar al lector una idea mas clara sobre la importancia de dicha imagen, a
continuacion, se reproduce una parte de la etnografia realizada en el verano del 2007 en

Panama.

Ubicado aproximadamente a una hora de Colén (centro), se encuentra el poblado de
Portobelo al que se accede por una carretera zanjada sobre las montafias; a un extremo se
aprecia el implacable mar Caribe bajo el monte y del otro extremo, una extensa variedad de
vegetacion. Se entra a Portobelo por la avenida principal que es de dos carriles; a los lados
de esta avenida, se edifican algunas casas construidas con adobe repellado. La poblacién
es pequefia y en su mayoria de origen Antillana [...], la iglesia de San Felipe fue construida
en 1888 como cementerio, aunque hoy en dia, da los servicios religiosos normales de la
lglesia Catélica. Este monumento se encuentra a unos seis metros de la zona costera [...] y
aunque grande, es modesta en su estructura y mas bien parece una bodega que de
acuerdo a la leyenda que gira en torno a su construccion, la mezcla con la que se pegaron
las piedras de sus muros principales, fue hecha por los Antillanos de polvo de coral y clara
de huevo criollo. El edificio esta conformado por una gran béveda de unos 400 metros de
largo por 100 de ancho y en su interior se encuentran dos series de bancas para los fieles.
Del lado derecho de la boveda se encuentran dos representaciones de Maria que son
comunes a cualquier otra iglesia catdlica. También existen tres grandes representaciones
de Cristo, de los cuales dos de ellos son de igual forma comunes a cualquier otro santuario
y éstos son conocidos como el Cristo de Colombia y el Cristo de Atalaya. El corazén
representativo de la iglesia de San Felipe es el tercer Cristo bastante fuera de lo comun;
éste se encuentra ubicado del lado izquierdo de la gran béveda rodeada por una caja
protectora fabricada en ébano con terminaciones laminadas en oro. El primer aspecto que
salta a nuestra vista, es que este Cristo no se encuentra crucificado, sino que carga sobre
su hombro izquierdo una pequefia cruz. La representacion del Cristo es bastante acertada a
la descrita en el libro biblico del Apocalipsis; su vestidura es una tdnica color purpura con
encajes en blanco que forman una serie de pequefias cruces con terminaciones
puntiagudas como de espadas que en conjunto mas bien dan la impresién de pequefas
dagas. Sobre su frente tiene una corona dorada que, por cierto, no es de espinas, sino de
finos hilos de oro entrelazados; por los lados y al centro de la corona se asoman una
especie de manojos de laurel también dorados con tres hojas en cada uno de sus
conjuntos. La sangre que brota del rostro y manos del Cristo es minima y aquellas manchas
rojas se pierden entre la obscura piel de aquel hombre que da el aspecto como del bronce
refulgente. (Dato etnogréfico registrado por el autor de la tesis. Portobelo, Panama, junio 26
de 2007).

“Aquel Cristo iba para Brasil pero lo dejaron en este puerto pues acontecié que se desatd
una gran epidemia y lo dejaron para que hiciera el milagro; es negro porque esta hecho de
caoba y lo limpian con clara de huevo criollo que le proporciona ese sin igual brillo [...] la
expresion de su rostro no es de sufrimiento, sino de tranquilidad y pureza que refleja un
hombre sabio y fuerte. Su mirada es bastante penetrante, sus ojos son de nutria, por €so
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parece que te ve fijamente, por eso el cantante Maivere escribié: jQue expresion tiene tu
rostro santo Cristo Salvador! [...] su barba es dura como la lana del cordero y su cabellera
es larga pero lacia, aunque cuenta la historia que en la primera imagen de este Cristo( pues
la actual es ya la cuarta representacion) su cabellera también era dura como la del cordero
y del africano que de su largura formaba dreadlocks como la melena del ledn.” (entrevista
con Vianor Keniwn, Comerciante, Portobelo, Panama, junio 26 de 2007).

Con esta breve descripcion, podemos dar cuenta de la importancia que el Cristo Negro de
Portobelo tiene, pues dentro de la tradicion Rastafari, la Iglesia Catolica Apostdlica Romana es
considerada parte de Babilonia, es decir, del mal que atenta contra la verdad y la justicia que los
Rastafari proclaman; en este sentido, pocos son los Rastafari que encuentran en la imagen del
Cristo Negro de Portobelo la génesis ideoldgica sobre la existencia de un Dios negro, aunque en
la memoria colectiva de los Rastafari de Panama, la imagen es totalmente aceptada, no en un
sentido de adoracion sino de emblema catalizador como fundamento para el surgimiento de su
cultura. A partir de la propuesta de Eric Hobsbawm sobre las tradiciones inventadas, la imagen
del Cristo Negro de Portobelo fungié aqui, como elemento historico para la explicacion y sustento
de la divinidad y poder del afrodescendiente, convirtiéndose a partir de entonces, como
fundamento ideoldgico para los Rastafari, quienes se vieron a si mismos como el verdadero
pueblo elegido por Dios, llegando a interpretar que tal como los judios en el antiguo Israel biblico,
tuvieron que pasar por la esclavitud primero, para luego ser redimidos y glorificados con el
establecimiento de su Nacién y asi, es que vemos el surgimiento de una nueva tradicién
(inventada) como emblema fundamental para la creacion de la cultura Rastafari.

El sustento de esta hipotesis lo podemos encontrar en el siguiente fragmento de una
entrevista que realizamos en Colén, Panaméd a uno de los ancianos Rastafari: “en aquel
entonces y ahora mismo existian Cristos y Santos blancos, europeizados, romanizados y
entonces al encontrarse con un Cristo Negro, estos jamaiquinos se conmovieron [...] si eres de
México eres mexicano, de Panama panamefio, de Nazaret nazareo y si la apariencia del nazareo
era como la del Cristo Negro, entonces fue que los antillanos se dieron cuenta que ellos no solo
eran herederos del Africa, sino que ademas también venian de Nazaret [...] eso significa que
Jesus era un jDreadlock Rasta! Y entonces la cultura Rastafari tiene los rasgos de la cultura
Hebrea-Etiope de los antiguos tiempos biblicos” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari,
Coldn, Panama, junio 19 de 2007).

En la historia Rastafari de Panamé, se dice que cuando Leonard P. Howell visit6 la iglesia
para rendir homenaje al Dios negro “un sentimiento de poder y supremacia negra nacié en él,
pues ver la imagen del Cristo Negro de Portobelo fue algo sorprendente, algo que lo atrajo [...] y

aunque esa imagen es de la Iglesia Catélica, el Rasta se identifica con ella por el Black Power y
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el Dreadlock man de Nazaret” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Colon, Panama,
junio 19 del 2007).

Para 1929, con la Gran Depresion?0, “aproximadamente 20,000 jamaicanos volvieron a su
isla al terminar sus contratos en paises como Panama y Cuba y entre esta oleada de jamaicanos
que regresaban a su isla, se encontraba Leonard P. Howell” (Contreras, documento en linea:

http://www.udlondres.com/revista_psicologia/articulos/rastafari.htm, consultado el 25 de enero de

2010), quien a su retorno, transmitié los conocimientos adquiridos en Panama y predicé la fe en el
Cristo Negro y la supremacia del hombre negro sobre el colono blanco.

Un afio después, todos estos hechos cobran importancia cuando el 2 de Noviembre de 1930,
Lij Tafari Makonnen, miembro de la realeza en Etiopia, es coronado emperador bajo el nombre de
Haile Selassie y los titulos de Rey de reyes, Sefior de sefiores y Ledn conquistador de la tribu de
Juda. Entonces las palabras de Marcus Garvey sobre el Rey negro que redimiria a todos los
afrodescendientes, aunadas con la importancia biblica de Etiopia, la opinion sobre el inminente
estado de esclavitud para la posterior redencion y la imagen del Cristo Negro de Portobelo, son
consideradas como el cumplimiento de una profecia y “los tempranos lideres del movimiento,
llegan a concluir por separado la idea de que Haile Selassie era el prometido y esperado Dios
negro y Marcus Garvey su Profeta” (Salter 2005, XI: 7622).

La ceremonia de coronacion de Haile Selassie, causo frenesi en los afrodescendientes
disgregados por el mundo y “las noticias de la ceremonia fueron mandadas a imprimir, por la
Corona Etiope, en los distintos periédicos del mundo occidental, que a la vez dieron a muchos
afrodescendientes por primera vez, una perspectiva visual de Etiopia y por otra parte, la imagen
de este Rey africano con su ejército personal, y el Duque de Gloucester —heredero del trono
britanico-, doblegado ante el trono imperial del Rey de Etiopia” (Campbell, 1987: 70), brindé la
seguridad que necesitaban para luchar ante el régimen neocolonial y el sistema racial en el que
vivieron por décadas. Asi, el nacionalismo negro en Harlem, “celebrd la coronacién como un
hecho histérico pues vieron en Haile Selassie a un hombre negro poderoso, que poseia la
capacidad para restaurar el respeto, derechos y dignidad de los pueblos africanos” (Campbell,
1987:70).

En este momento, Leonard P. Howell comenz6 su predica a la gente negra en Jamaica sobre
la lealtad que todos deberian de tener al emperador de Etiopia y no al Rey de Inglaterra. Su
mensaje se esparcio en toda la isla y cientos de seguidores proclamaban que “la gente negra en
didspora, ya no tenia dos reyes sino uno sélo: el verdadero Rey Emperador Haile Selassie”
(Campbell, 1987:71); un afio después, Howell tenia una congregacion de 800 miembros que se

20 | a crisis economica mundial iniciada en 1929.
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reunian a las afueras de la Parroquia de Santo Tomas y el periodico El Espigador, se encargo de
llevar las noticias a los lideres blancos y a la Corona Inglesa sobre las “sediciosas intenciones de
Howell que organizaba ataques diabolicos, para derrocar al gobierno, tanto local (de la isla) como
imperial (en Inglaterra) pues la conducta entre los reunidos es tal, que de no tomarse
precauciones provocaria pronto una gran insurreccion” (Campbell, 1987:71).

Mientras tanto, Howell continuaba con su doctrina y como parte de sus actividades vendia
fotos de Haile Selassie como si fueran pasaportes para el retorno a Africa. Sus actividades fueron
impedidas por la policiaca y en 1933, Howell y Hinds fueron arrestados y acusados de fraude.

Dunkley y Hibbert, corrieron la misma suerte por ser considerados potencialmente peligrosos.
Para 1940, Howell sali6 de prision y fund6 la comunidad del Pinchale, primera comunidad
Rastafari edificada en las montafias, cercanas a la ciudad para evitar asi, el constante
hostigamiento de la policia. No obstante, la guardia realizé una redada en 1941 en la que arrest6
a varios Rastafari bajo cargos de violacion en el cultivo de una peligrosa droga (marihuana). (Cfr.
Giovannetti, 2001: 44).

En 1947, cuando ya estaba bien establecida y reconocida la persona del emperador Haile
Selassie | como redentor y Dios de la africania y/o negritud en diaspora, se creo la organizacion
‘Fe Negra Joven” (YBF por sus siglas en inglés) donde participé Ras Boanerges (hijo del trueno),
tambien conocido como Congo Wattu.

Al establecerce la YBF, ya existian otros grupos Rastafari, sin embargo, La Fe Negra Joven
fue el catalizador fundamental para la creacion de la primera gran organizacién Rastafari. En sus
estudios sobre la YBF, Barry Chevannes cataloga a la organizaciéon como un grupo de reformistas
militantes “conformado por jovenes Rastafari en contra de la indosilidad de los antiguos lideres
del movimiento” (Chevannes, 1994: 154).

La nueva organizaciéon demandaba una cultura Rastafari acorde a sus necesidades sociales,
basada en un discurso judeo-cristiano africanisante y estaban en desacuerdo con respecto al
culto que se realizaba de forma animista con visperas a la conformacién de una Religion. En
cambio, pugnaban por ver a Rastafari como una filosofia y forma de vida espiritual en la que la
necesidad basica, era estudiar y reinterpretar la forma de vida en el antiguo Israel biblico con la
finalidad de revivirla y recrearla en quellos tiempos, pero ahora con una mirada africana. (Cfr.
Salter 2005, XI: 7624).

Para 1953, Leonard P. Howell vuelve a reestablecer la comunidad del Pinnacle, pero las
autoridades actian contra él y lo “internan en un sanatorio mental y eliminan la comunidad”
(Giovannetti, 2001:44).
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La década de 1950, trajo consigo una de las represiones mas brutales en contra de los
Rastafari que aunada a las bajas oportunidades laborales y la grave situacién econdmica, causan
la migracién de cientos de jamaicanos hacia el Reino Unido.

Estos migrantes, transportaron consigo su cultura Rastafari y bajo el auge de la musica
reggae, comenzaron a diseminar sus ideales que en las décadas posteriores fueron retomados
por jovenes de todo el mundo sin importar la raza ni el lugar de origen. “En Gran Bretafia, en cada
Sound System local y en cada ciudad importante donde los inmigrantes se hubieran asentado en
numero suficiente, un ejército de seres justos, de victimas militantes, se congregaria para jurar
lealtad a la bandera de Etiopia” (Hebding, 2004: 59).

La musica reggae fue acaso quiza, mas que ningun otro aspecto cultural de Rastafari, el que
se disemind por todo el mundo llevando consigo el mensaje de negritud, reivindicacion racial, paz,
amor y espiritualidad, y fue el medio mediante el cual los Rastafari pudieron expresarse de forma
mas exhaustiva y libre pues al ser una comunidad sitiada por la discriminacion, la hostilidad, la
sospecha y la mas ciega comprension, encontraron en esta forma de arte una via de escapatoria,
pero mejor aun, una forma para manifestar su creciente ideologia.

No obstante, esta forma de manifestacion, al mismo tiempo que fue de gran importancia para
la difusion y conocimiento de la cultura Rastafari, trajo consigo el cliché del estereotipo Rastafari
que fue adoptando por los jovenes sin la necesidad de inmiscuirse mas alla de lo estético, dando
como resultado, una forma refractada de lo Rastafari, convirtiéndola en nada mas que una moda;
un Rastafarianismo mediatizado, despojado de casi todos sus significados espirituales y de
resistencia cultural, pero que a la vez, logré la atenta mirada de los distintos sectores de la
sociedad, provocando una importante inquietud hacia lo Rastafari que trajo consigo, la busqueda
de mas informacion y el desarrollo de un sinnimero de investigaciones a nivel mundial.

En el caso de Jamaica, la década de 1960, fue de vital importancia para el apoyo a dichas
investigaciones; Rastafari, que contaba ya con unos treinta afios de formacién, era una cultura
que no pasaba inadvertida dentro de la sociedad y este hecho motivd a que el gobierno
jamaicano “comisionara un informe que fue realizado por M.G. Smith, Roy Augier y Rex
Nettlenford, miembros de la facultad del Colegio Universitario de las Indias Occidentales”
(Giovannetti, 2001: 60) en el que se detallaba la historia, condiciones sociales y doctrinas de
Rastafari que ademaés, manifestaba una serie de recomendaciones concretas entre las que
destacaban la mejor forma de integrar a los Rastafari en la sociedad jamaicana y la viabilidad
para la realizacion de un viaje al continente africano auspiciado por el gobierno, para estudiar las
posibilidades de repatriacion que el grupo demandaba (Cfr. Salter 2005, XI: 7624).
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Esta medida fue aceptada, y entre abril y julio de 1961 la delegacion visitd Etiopia, Nigeria,
Liberia, Ghana y Sierra Leona. En términos generales la delegacion encontré una disponibilidad
para aceptar la inmigracién o repatriacion. En los afios siguientes, se realizaron otros viajes a
Africa con el mismo fin, manteniendo asi, el asunto de la repatriacion de los Rastafari en el debate
publico jamaicano.

Otro acontecimiento que le dio fuerza y magnitud a la cultura Rastafari, fue “la candidatura
politica de Ras Sam Brown [otro de los tempranos miembros Rastafari] por el precinto de West
Kingston” (Giovannetti, 2001: 61). A partir de este momento Ras Sam Brown se convirtié en otro
lider Rastafari de envergadura, pues durante la campafia para su candidatura desarrollé un
escrito conocido como Los fundamentos del movimiento Rastafari en el que se puede leer entre
otros puntos:

» El movimiento Rastafari esta constituido por los luchadores mas avanzados, decididos e
inquebrantables en contra de la discriminacion, el ostracismo y la opresion del pueblo
afro jamaicano.

» El movimiento Rastafari lucha por la libertad en su sentido mas amplio y por la
recuperacion de la dignidad, la autoestima y la soberania del pueblo afro jamaicano.

» El movimiento Rastafari tiene como objetivo principal la completa destruccion de todos
los resquicios de la supremacia blanca en el pais, poniendo fin a la explotacion

economica y a la degradacién social del pueblo negro. (Torquillo, 1984: 37-39).

Para 1965 otro hecho importante pone a los Rastafari en la mira del gobierno Jamaicano;
Mortimer Planno, Rastafari y lider jamaicano integrante de la delegacién que visitd distintos
paises de Africa, fundd la Asociacion Rastafari para la Repatriacion que tenia como objetivos
fundamentales:

«  Promover la repatriacion de nuestros miembros a Africa.

» Promover el conocimiento espiritual y religioso de la dinastia salomdnica, fundada por
el rey Salomén y la reina de Saba hace 3500 afios y perpetuada en el linaje del
emperador Selassie | de Etiopia. Rey de Reyes.

» Ayudar a nuestros miembros en la enfermedad y en todos los casos en que sea
necesaria la atencién médica.

» Esta asociacién necesita subscripciones y cooperacion voluntaria para su progreso.
(Torquillo, 1984: 40).
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No obstante, sin lugar a dudas, el acontecimiento que finalmente le dio a Rastafari el poder
necesario para su mayor arraigo y desarrollo, fue la visita que el emperador Haile Selassie,
realiz6 a Jamaica en Abril de 1966 como exigencia del pueblo hacia la Corona Inglesa para lograr

establecer los planes de repatriacion.
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CUARTO CAPITULO.

RASTAFARI, UNA IDENTIDAD NEOCIMARRONA.

Emancipate yourselves from mental slavery;
none but ourselves can free our minds.
Have no fear for atomic energy,

cause none of them can stop the time.

How long shall they kill our prophets,

while we stand aside and look? Ooh!

some say it’s just a part of it;

we ‘ve got to fullfil the book.

Bob Marley.

4.1.- Rastafarianismo.

Nuestra hipotesis central gira en torno a la construccion de la identidad Rastafari como una
forma de resistencia (cimarronaje cultural), frente a la neoesclavitud de los Estados nacionales.
Esta construccion identitaria se sustenta bajo un movimiento de etnogénesis donde la raza, el
estatus socioeconomico, el sexo y la nacionalidad (en cuanto al territorio Estado nacional en el
que un individuo ha nacido), entre otros, no impiden la auto identificacion pues dentro de ella, se
elaboran nuevos campos simbdlicos que parten de componentes culturales del antiguo Israel
biblico, Etiopia en lo particular y Africa en lo general, de la memoria colectiva sobre la esclavitud
negra en América y las gestas libertarias en forma de movimientos y culturas negras de nuevo
cufio, cimentado bajo un nacionalismo cultural con una serie de tradiciones inventadas como eje
central de la identidad.

Esta serie de tradiciones Rastafari, al ser adoptadas por individuos con distinta tradicion
cultural a lo largo y ancho del mundo y, al ser reproducidas en su funcién de manera
homogénea, es decir, por integraciéon y no por imitacién?! sin importar el territorio del Estado
nacional en donde se desarrollen, han traspasado las fronteras territoriales y culturales formando
un nuevo tipo de nacionalismo cultural en diaspora.

Las tradiciones Rastafari que han pasado entre los diversos Estado nacionales sin
alteracion alguna en su funcion, las hemos denominado Rastafarianismo y, como forma de

cohesién social dentro del grupo diseminado por el globo terrdqueo, forma parte de la estructura

21 \er en Capitulo Uno: 1.4.- La Etnogénesis en la Construccién de las identidades de Resistencia.
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y organizacion social con la que todo miembro internacional Rastafari (Rastafaridad) se
identifica.

En otras palabras, el Rastafarianismo es el nucleo de la identidad Rastafari a nivel
internacional. Conlleva las tradiciones que ya han sido institucionalizadas y por ende, su
mutacion en cuanto a la funcion es invariable en cualquier lugar donde se reproduzca, pero su
forma (como lo veremos en el capitulo sobre la Rastafarinidad) si puede variar. En este

entendido, la serie de tradiciones que integran el Rastafarianismo son:

1. Divinidad de Haile Selassie.

Mansiones (Ordenes) Rastafari.
Alimentacion.

Atuendo, apariencia fisica e iconografia.
Lenguaje y comunicacion.

Expresion artistica.

Tabernaculo y/o suelo Rastafari.

© N oo g Bk~ w >

Celebraciones y Rituales.

Dado que la cultura Rastafari naci6 en Jamaica y se expandi6 y convirti6 en un nacionalismo
cultural diaspérico, las tradiciones institucionalizadas que la conforman, fueron gestadas y
maduradas en la isla para luego ser transmitidas al resto del mundo y, en este sentido, nuestro

analisis partira siempre desde Jamaica.

4.2.- Haile Selassie , el JAH Rastafari.

Entonces uno de los ancianos me dijo: No llores,
Porque el Ledn de la tribu de Juda, la raiz de David,

ha vencido para abrir el libro y desatar sus siete sellos.
Apocalipsis, 5:5.

Los dioses son creacion de la conciencia colectiva de las sociedades que ademas de permitirles
cohesidn social bajo la deificacion de un ente para su posterior adoracidn, brindan la seguridad y
el bienestar espiritual de los individuos y luego entonces, del grupo social en cuestion.

Asi pues, el reconocimiento del emperador Haile Selassie como el Dios biblico que se
presentaria para redimir a su pueblo, es el factor fundamental para la edificacion de la identidad

Rastafari, ya que de este hecho, posteriormente seran derivadas una serie de tradiciones
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inventadas basadas siempre en el autoreconocimiento como personas espirituales y elegidos por
el ente supremo (Dios), que bajo su mando al seguir sus leyes, los redimira y les devolvera ya
sea por la vida espiritual o terrenal, al Africa, para que finalmente puedan vivir bajo su vifia e
higuera, o dicho de otra forma, la accidn de reconocer la divinidad del emperador Haile Selassie
es por reaccion, tornarse Rastafari, pues a partir de ese momento, sus relaciones con los seres
humanos, el mundo y su cosmovision, seran reorientadas y habra forzosamente un cambio en
las practicas culturales y sociales que el individuo realizaba hasta antes de tornarse Rastafari.

La vision sobre Haile Selassie como ente divino, se puede explicar basicamente en dos
sentidos: Haile Selassie como el Dios biblico, es decir, como un ente omnipotente y
omnipresente que bajo su morada en Si6n rige con vara justa a toda la humanidad; y Haile
Selassie como un Dios més terrenal en el que su ejemplo de vida y su poder como monarca
africano, lo convierten en el ser humano de mayor envergadura en la historia de la humanidad.

La cristianizacion de la poblacion esclava en Jamaica empezd a finales del siglo XVIII
cuando llegaron los moravianos, bautistas y metodistas de Inglaterra; antes de la evangelizacion,
los esclavos practicaban algunos cultos que sobrevivieron al traslado desde Africa, aunque no se
realizaban de igual forma que en el Continente Negro. Los esclavos en las plantaciones de
Jamaica hasta finales del siglo XVIII, no habian asimilado en su totalidad la religion occidental y
recreaban las expresiones religiosas de las diversas tribus a su manera.

Debido a este hecho, la carga espiritual de las tradiciones negras en la isla, siempre tuvieron
un gran auge en la vida de los esclavos y, cuando la religion de los amos blancos fue
introducida, se dio un sincretismo religioso que provey6é a la isla de una rica y variada
manifestacidn espiritual.

De los tres grupos cristianos que llegaron a Jamaica, los bautistas fueron los més exitosos
pues “supieron reinterpretar su credo y ritual a la luz de la espiritualidad africana, incluyendo la
danza y los tambores en sus servicios religiosos, factores de primera orden en la induccién al
trance y la conversidn. Los misioneros bautistas eran considerados por los esclavos, como
aliados en la resistencia contra los plantadores; su credo, con ideas de igualdad frente a Dios,
piedad y hermandad entre los hombres, actu6 como fermento para varias rebeliones” (Torquillo,
1984: 53).

Este hecho fue un detonante para que los esclavos de Jamaica sustentaran gran parte de su
vida, sus esperanzas y su aliento, en la religion y la fe, puesto que la Biblia formé parte integral
de su existencia, forjando una tradicion que pasé de generacion en generacion hasta la
actualidad, facilitando asi, el sustento sobre las primeras afirmaciones en torno a la divinidad de
Haile Selassie visto como el Dios biblico.
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El siguiente pensamiento escrito por Amy Jacques Garvey, sintetiza la necesidad del
afrodescendiente por depositar su fe en un ente supremo a su imagen y semejanza, es decir, un
Dios negro, y nos proporciona las bases ideoldgicas del porqué la Biblia, finalmente fue
interpretada bajo “los ojos de Etiopia” siendo Haile Selassie el depositario de esa creciente fe

alimentada tras afios desde la época de la esclavitud:

“Como negros, hemos encontrado un nuevo ideal. Aunque nuestro Dios no tenga color, es
humano el ver todo a través del prisma de uno; los blancos han visto a su Dios a través del
cristal blanco y apenas ahora empezamos [...] a ver a nuestro Dios a través de nuestros
propios 0jos. El Dios de Isaac y de Jacob sigue existiendo para la raza que cree en el Dios
de Isaac y de Jacob. Los negros creemos en el Dios de Etiopia, el Dios eterno; Dios hijo,
Dios el espiritu santo, el Dios de todas las eras. En este Dios creemos, pero debemos verlo
a través de los ojos de Etiopia” (Torquillo, 1984:54).

La divinidad de Haile Selassie como el Dios biblico, estd determinada por una serie de
cumplimientos proféticos inscritos en la Biblia ejecutados durante la vida del emperador, entre los
que podemos destacar: “El pueblo que andaba en tinieblas vio gran luz, a los que moraban en
tierra de sombra de muerte, luz resplandecié sobre ellos [...]. Porqué un nifio nos ha nacido, un
hijo nos ha sido dado y el principado sobre su hombro. Se llamaréd su nombre “‘Admirable
consejero’, “Dios fuerte”, “Padre eterno”, “Principe de Paz’ (Isaias, 9: 2, 6, Santa Biblia version
Reina Valera).

Esta profecia se interpreta referente al nacimiento del emperador Haile Selassie, pues
anterior a ello, en 1888 una gran sequia y hambruna invadi6 a Etiopia, dejando desolada y con
gran sufrimiento a toda la poblacion hasta que con el nacimiento de Haile Selassie en 1892, los
cielos se iluminaron con un cometa llamado Holmes y la tan ansiada lluvia descendié para
brindar nueva vida a los fértiles campos etiopes. La segunda parte de la profecia, es cumplida
cuando el 2 de Noviembre de 1930 Haile Selassie es coronado emperador de Etiopia con los
titulos de Rey de reyes, Sefior de sefiores y Ledn conquistador de la tribu de Juda.

Al decir de este Ultimo hecho, la profecia es sustentada con mayor fuerza en los pasajes
biblicos: “Su cabeza y sus cabellos eran blancos como blanca lana, como nieve; sus 0jos como
llamas de fuego. Sus pies eran semejantes al bronce pulido, refulgente como un horno y su voz
como el estruendo de muchas aguas. [...]. En sus vestiduras y en su muslo tiene escrito este
nombre: Rey de reyes y Sefior de sefiores” (Apocalipsis, 1:14, 19:16, Santa Biblia version Reina
Valera), en el que podemos encontrar, la descripcion fisica de un hombre africano y los titulos
que no por imposicion sino por decision de la Iglesia Copta Etiope, le fueron otorgados al

emperador durante su coronacion.
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Existen otras profecias mencionadas en torno a la vida del emperador, como por ejemplo, la
similitud entre el nifio Jesus y el Haile Selassie ya que este ultimo, tuvo que ser ocultado por
afios después de su nacimiento porqué Etiopia libraba una guerra con ltalia de 1869 a 1896. La
situacion alcanzé mayores proporciones, al suponerse que la verdadera intencion de Roma, era
encontrar al pequefio Tafari Makonnen para matarlo, tal como el relato biblico lo menciona con
respecto a los romanos y el nifio Jesus. Otra profecia, gira en torno al el hecho de que Haile
Selassie entrara victorioso a su Imperio luego de la ocupacién italiana de 1935 a 1941, y el
pueblo lo recibiera con ramos de palma tal como Cristo fue recibido al entrar a Jerusalén.
También se dice que Haile Selassie poseia ciertos atributos misticos para comunicarse con los
animales y contener a las bestias mas fieras; pero las profecias méas importantes en torno a su
divinidad, son las de su nacimiento y las de su coronacion.

La otra dimension en la que Haile Selassie puede ser visto como un Dios, pero no en un
sentido sobrenatural, sino como el simbolo del poder africano que llevara al bienestar a todos los
afrodescendientes, lo encontramos en el hecho de que es visto como un hombre ejemplar en el
ambito familiar, matrimonial, politico y diplomatico, de la espiritualidad y lo académico, y como
dirigente de su Nacidn, entre otros. En este sentido, Haile Selassie se convierte en un
instrumento para la recuperacion de la dignidad humana y un ejemplo de vida.

4.3.- Ordenes Rastafari.

Las casas Rastafari existen porqué hay una diversidad
de creencias y todos entendemos de distintas

formas a Rastafari; por eso dijo Cristo también que
“en la casa de mi Padre hay muchas mansiones”
Jessica G. Vazquez —Jahzara—.

LA ORDEN NYAHBINGHI.

La Orden Nyahbinghi es la casa mas antigua de Rastafari. Sus estatutos, sefialan la fundacién del

reino teocratico dirigido por Haile Selassie con igualdad y justicia para todos sus miembros. Dentro

de una perspectiva historica, podriamos establecer que la Orden Nyahbinghi nacié como un

remanente social que engloba por una parte, las tradiciones cimarronas de la época en la esclavitud

negra, y por la otra, las de la naciente Federacion Mundial Etiope.
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Su génesis se remonta al afio de 1947 con la creaacion de la orgasnizacion Fe Negra Joven,
como un grupo “discidente” contra las ensefianzas de los antiguos miembros Rastafari; afios
despues, se convirtié en la Orden Nyahbinghi con el patriarca Rastafari Congo Wattu a la cabeza. En
este momento es cuando se comenza a establecer el creciente Livity de Rastafari. Aparecen
entonces como denominador comun y simbolo de identidad, los Dreadlocks, la dieta vegetariana o /-
tal, la ritualizacion de la ganja (mariguana), la creacién de un nuevo tipo de lenguaje Rastafari, la
ritualizacion de los tambores al ritmo del corazdn, los cantos salmédicos tanto liturgicos como de
guerra y la creacion del primer lugar o tierra santa (territorio Nyahbinghi, territorio Etiope) en tierra
extranjera: el Tabernaculo Rastafari. Tambien se crearon los primeros estatutos Rastafari y con ello,
los primeros indicios de la tradicién Rastafari de manera institucionalizada.

El nombre Nyahbinghi fue tomado de una legendaria reina ugandesa que goberno durante el
siglo XIX y que con su ejercito tan potente y temido, logré reducir las inmerciones coloniales
europeas dentro de sus territorios. La palabra Nyahbinghi esta compuesta por dos palabras: Nyah
que significa rojo, y Binghi que hace alusion a los tambores y de aqui se infiere, que el término en
coneccidn con el mismo nombre de la reina, se refiere a la guerra roja o el tambor rojo, puesto que
dicho ejército, se comunicaba de una a otra montafia por medio de los tambores, con la finalidad de
transmitir la estrategia militar a seguir y en este sentido, extrapolando la deficinion a la cultura
Rastafari, podriamos decir, que su significado va en torno a los canticos como simbolo y arma en
contra de Babilonia bajo una guerra espirititual con el estandarte de: “muerte al opresor blanco y
negro”.

Un rasgo fundamental en la identidad de los Rastafari Nyahbinghi, es la musica que lleva el
mismo nombre; sobre este tema volveremos mas adelante al hablar sobre las celebraciones y
rituales Rastafari, pero basta aqui con recalcar que la musica Nyahbinghi representa la verdadera y
unica musica tradicional Rastafari.

Otro aspecto fundamental de esta Orden, es la certeza sobre la divinidad del Emperador Haile
Selassie como la Unica manisfestacion divina en estos tiempos, es decir, como el poder de la
Sagrada Trinidad en una sola persona (la del emperador); Marcus Garvey aqui es visto como un
profeta, pero no como un ser sagrado que comparta la divinidad con el emperador, y Charles
Edwards (Principe Emmanuel) es visto como un elder?2, al igual que por ejemplo Ras Sam Brown,
Ras Mortimer Planno, o Prophet Gad, entre otros.

La bandera que ultilizan pertenece al Imperio Real de Etiopia y el orden de sus colores ninca
debe ser invertido: el verde arriba, el amarillo al centro y el rojo abajo con la efijie del ledn de Juda al

frente. EI cumplimiento del credo Nyahbinghi es fundamental para el buen funcionamiento del reino

22 Del inglés patua, adjetivo con el que se denomina a los ancianos Rastafari.
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teocratico y éste, consiste en asegurar que el hambriento sea alimentado, el desnudo sea vestido, el
enfermo sea atendido, el anciano sea protegido y el infante sea cuidado.

El Tabernaculo es otro simbolo fundamental para la Orden, y como ya lo hemos mencionado,
representa el territorio etiope y por ende, es un lugar sagrado. En este lugar, no se pueden realizar
diversas actividades entre las que destacan que ningun tipo de carne puede ser cocinado en su
interior, el uso de alcohol, cigarros, drogas y las relaciones sexuales, estan estrictamente prohibidos;
ningun tipo de arma puede ser introducida y durante su estancia, las mujeres deben cubrir su
cabeza, mientras que los hombres descubrirla y, los individuos con cualquier tipo de enfermedad
contagiosa tienen prohibida la entrada.

El tipo de alimentacion sugerido es basicamente de tipo /-tal aunque el pescado y el pollo son
tolerados, pero la carne de puerco no. La organizacién de la Orden consiste en: elegido de
sacerdote, elegidos de secretariado, elegidos de tesoreria, consejo de elders, comité de trabajo,
consejo de hermanas, comité disciplinario y comité de bienvenida y, las reuniones de la casa, se

realizan los primeros y terceros domingos de cada mes.

LA ORDEN BOBOASHANTI.

La Orden Boboashanty o Congreso Africano Negro Internacional Etiope (EABIC por sus siglas en
inglés) fue fundada en 1958 bajo el mando del elder Rastafari Charles Edwards nombrado por sus
seguidores como el Principe Emmanuel o el Cristo Negro. Esta casa, por sus ensefianzas y
estatutos, es considerada como una Orden sacerdotal e inspira la mayoria de sus fundamentos en
los mandatos biblicos inscritos en el Antiguo Testamento.

Su nombre lo retomaron de una de las tribus mayoritarias de Ghana que ademas, contaron con
un numero significante de importacién a las Américas durante la época de la esclavitud negra y que
sobre todo, se establecieron en las distintas islas del Caribe: los Ashanti. De aqui, mas que otras
interpretaciones, se deriva el hecho de que esta Orden utilice la bandera de Ghana con el rojo arriba,
el amarillo al centro y el verde por debajo con una estrella negra de cinco picos.

Uno de sus objetivos fundamentales es la lucha por la repatriacion a Africa y, mientras ello se
logra, prefieren vivir apartados de la sociedad, por lo que la construccion de sus comunidades, es
deliberadamente de dificil acceso y por lo general, en lugares rurales.

Dado que inspiran su forma de vida en los mandatos biblicos, la observacion del Sabbath es un
deber que todo miembro se compromete ha cumplir; desde la puesta del sol del dia viernes, hasta la
salida de la primera estrella del anochecer del sabado, es decir, de las 6 de la tarde del viernes a las
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6 de la tarde del sabado, guardan ayuno y dedican todo su tiempo a la alabanza a Dios y las lecturas
biblicas.

Creen firmemente en la Sagrada Trinidad como representacion de la divinidad suprema y esta
compuesta por Sacerdote Principe Emmanuel, Rey Haile Selassie y Profeta Marcus Garvey
establecida como uno en tres y tres en uno, es decir, que aqui la divinidad esta compartida y dividida
dentro de la personalidad de estos tres personajes.

Otros parametros marcados para el desarrollo y organizacién de la casa, estan basados en las

escrituras biblicas y entre ellos destacan:

“la madurez espiritual determina distintas denominaciones estableciéndose las estructuras
jerarquicas de la siguiente manera: entre los hombres se iniciaran con el rotulo de
“profetas”, para luego ir pasando a “sacerdotes”, “apdstoles”, “discipulos” y “ancianos”;
entre las mujeres, toda iniciacion empieza como “princesa” y luego se transforma en
“emperatriz’. La consideracion del sexo llega también a la educacién de los nifios.
Generalmente los varones son educados por los hombres, mientras que las nifias quedan
en manos de las mujeres. Durante el servicio religioso, los hombres se sientan a la
izquierda y las mujeres a la derecha. [...] Durante veintiin dias [las mujeres] permanecen
en su casa, considerando los siete dias anteriores a la menstruacion, los siete dias en que
esta con el periodo y los siete dias siguientes [como dias de purificacidn]. Mientras que
dura ese lapso, una bandera roja avisa sobre su estado. Al concluir estas tres semanas, es
una bandera blanca la que da la noticia. Recién entonces, pueden estar con sus maridos,
resultando el Unico método natural de planificacién familiar. Durante los siete dias centrales
en que estan “sucias”’, solo se les permite rezar tres veces al dia (los demas lo hacen el
doble de veces), no pueden leer la Biblia ni cocinar, ni siquiera hablar con nadie; en caso de
necesitar algo, se deben manejar con notas escritas, o aplaudir o esperar a que una mujer
mayor (ya sin menstruacion) la atienda” (Bermudez, 2005:99).

El atuendo de los hombres es una tdnica y turbante también inspirado en mandatos biblicos y para la
mujer, la costumbre marca el uso de la falda y la “caida” para cubrir su cabeza. Son practicamente
autosuficientes; cultivan sus alimentos, tejen sus ropas, hacen sus propias sandalias y manufacturan
distintos productos para venderlos en la ciudad; comprar sélo algunas mercaderias como la harina
de trigo y el azucar. (Cfr. Bermudez, 2005:100).

Su alimentacion es estrictamente de tipo /-tal aunque una pequefia porcion de ellos, consumen
de vez en cuando cierto tipo de pescado. Un gran sector de esta Orden considera a la musica reggae
como un ritmo pagano y prefieren tocar la musica Nyahbinghi que en su ritmo, se diferencia con la de

la Orden Nyahbinghi, pues la de los Boboashanti es mas lenta.
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LA ORDEN DOCE TRIBUS DE ISRAEL.

El doctor Vernon Carrington mejor conocido como el Profeta Gadman fundé la Orden de Doce Tribus
de Israel, Gadman fue miembro de la Federacién Mundial Etiope y se dice que tuvo una revelacion
divina que le demostré que su deber era volver a juntar las Doce Tribus de Israel esparcidas por el
mundo y asi fue que finalmente fundo la casa.

Esta orden es considerada la mas liberal porque “no consideran a Selassie como un Dios, sino
como simbolo de poder racial, e interpretan su divinizacion por la corriente religiosa del movimiento
como un concepto de Dios congruente con la cultura heredada de los africanos, como un
fundamento para la creacion de una cosmogonia propia, capaz de romper con el esquema de
pensamiento impuesto durante 400 afios de colonizacién” (Torquillo, 1985: 125). De aqui, la
aceptacion de lyesus el Cristo como unica divinidad y salvador pues aunque Haile Selassie es parte
del reino de Cristo, no es visto como un ente para rendirle culto.

Sus miembros se consideran descendientes de los doce hijos de Jacob y se dividen en doce
casas segun su mes de nacimiento: a enero le corresponde Nephtali y el color verde, José es febrero
y blanco, marzo se llama Benjamin con tintes negros, Rubén vive en abril con tonos de plata, mayo
tiene a Simedn con el oro, Levi es junio con matices purpureos, julio pertenece a Juda de marrdn,
Issachar guia agosto con luces amarillas, Septiembre vive con Zabulon en rosa, Dan cubre en azul
octubre, el rojo sefiala a Gad en noviembre y Aser cubre de gris diciembre (Cfr. BermUdez,
2005:101).

Se deja la libre interpretacion sobre el crecimiento o no de los Dreadlocks y por ende, el no
nazareo puede comer todo tipo de carne, pero el que hace voto de nazareato tiene que cumplirlo en
todas sus dimensiones y por lo tanto, debe basar su alimentacién en lo /-tal; no se les prohibe nada,
pues tal como lo dijo Cristo “todo es licito, mas no todo es conveniente”. La mujer puede usar 0 no
falda y al igual que sus pastores frente a la organizacion, ellas pueden participar en todo.

Una regla fundamental es la lectura biblica y se recomienda leer un capitulo por dia, es decir,
que la Biblia entera es leida en tres afios y medio aproximadamente. Los responsables al mando de
la mansion (cuartel) son denominados pastores o profetas y en cada cuartel debe existir uno de ellos
pues es su cabeza y representante. El cuartel, tiene que estar organizado por 49 miembros, deben
poseer familia; la division de cada cuartel esta reglamentada por Doce Primeros Hermanos (Rastafari
mayores), Doce Segundos Hermanos (Rastafari menores), Doce Primeras Hermanas (Rastafari
mayores), Doce Segundas Hermanas (Rastafari menores) y la Hermana Dinah, que representa a la
unica hija de Jacob. Sin embargo, el no estar totalmente constituido un cuartel de Las Doce Tribus,

no significa que no puedan hacer reuniones, pero si, lo Unico indispensable es el profeta o pastor.
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La cantidad de miembros no es limitada, y su organizacion se basa en la igualdad de género y
edad. No discriminan a nadie segun su raza u origen. Dentro de su vestimenta ceremonial es
indispensable el uso del Tam para cubrir su cabeza y éste, debe portar los colores verde, oro y rojo;
su ropa debe ser blanca con un cinturdn color rojo, 0 blanco y negro que representa los colores de la
unidad racial; otro tipo de vestimenta, puede ser de acuerdo a los colores de la tribu a la que se
pertenece.

Un hecho importante que siempre recuerdan sus miembros, es la declaracién del Profeta
Gadman durante 1970 al cumplirse el 40 aniversario de la llegada al poder de Haile Selassie en la
que explico, que se estaba cumpliendo un ciclo en el reinado del emperador, puesto que muchos
reyes de Israel reinaron por 40 afios, incluido David, profetizando entonces que Selassie iba a
terminar su reinado pronto y, al poco tiempo, en 1974, finalmente fue depuesto del trono,
cumpliéndose la profecia de Gadman (Cfr. Bermudez, 2005: 102).

4.4.-Tradicion culinaria Rastafari.

Mejor es comida de lequmbres donde hay amor,
que buey engordado donde hay odio.
Proverbios, 15: 17.

La alimentacién es una necesidad bioldgica basica para obtener y sustentar la energia de todos
los organismos vivientes; para el género humano, el régimen de alimentacion se ha establecido
de acuerdo al contexto (tiempo y espacio) en el que los distintos grupos sociales se han
asentado, en este sentido, aunque los seres humanos somos por naturaleza omnivoros, es decir,
poseemos la capacidad para engullir alimentos tanto de origen animal como vegetal, nuestra
seleccion de lo apto y no apto para comer, estd reglamentada por una serie de parametros
culturales que fungen como tradiciones gastrondmicas de cada sociedad. Asi, por ejemplo, las
personas nacidas y/o educadas en Norteamérica, aprenderan a disfrutar de las carnes de
vacuno y porcino, pero no de la de cabra o caballo, o las larvas y saltamontes, ni seran
aficionados al estofado de rata, sin embargo, la carne de caballo es preferida por los franceses y
belgas, mientras que la mayoria de los pueblos mediterraneos optaran por disfrutar mas de una
comida compuesta por carne de cabra, 0 mariscos bien condimentados.

La tradicion culinaria de cada sociedad esta determinada por las condiciones del entorno
natural que rodea los asentamientos humanos vy, por los parametros culturales que intervienen
en la vida comunitaria de cada sociedad, que pueden ser entre otros, el tipo de economia/estatus

social, religién y politica; estos factores en su conjunto, crean una memoria colectiva sobre lo
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que tradicionalmente es aceptado o no para su consumo. De aqui que la alimentacién humana,
ademas de ser una mera necesidad biolégica, es portadora de significados que al ser
decodificados son capaces de transmitirnos un vasto conocimiento sobre la historia de la
sociedad en cuestion puesto que la comida, por asi decirlo “debe alimentar la mente colectiva
antes de pasar a un estomago vacio, [pues] en la medida en que sea posible explicar las
preferencias y aversiones dietéticas, la explicacion habra de buscarse no en la indole de los
productos alimenticios, sino mas bien en la estructura de pensamientos subyacentes del pueblo
del que se trate” (Harris, 2005:13) y en este sentido, al tratar de explicar la dieta de la cultura
Rastafari, habremos que analizar brevemente las condiciones sociales e histéricas que
determinaron su aversidn por la carne.

La tradicion culinaria Rastafari varia de acuerdo a la region en la que se consuma por la
diversidad de productos locales y, es de manera bésica, vegetariana, aunque como ya lo hemos
mencionado, puede incorporar cierta porcién de carne como lo es la de pollo o pescado. La
siguiente tabla, fue distribuida durante 1947 en Montego Bay, Jamaica, por los miembros de la
YBF y en ella, se establece los tabues alimentarios que desde aquel momento, los Rastafari
comenzaron a respetar. Al respecto, es importante mencionar, que dicha tabla fue la primera en
establecer el régimen alimentario Rastafari, y al decir sobre su fecha de publicacion, conviene

tengamos presente el dato, para nuestro posterior anélisis.

NUESTRO TEMPLO TEOCRATICO DIVINO DE RASTAFARI

SELASSIE I, TE PROHIBE COMER:

carne, pescado, sal, huevos, sardinas, jamén, tocino, pollo, queso,

productos elaborados con harina blanca tales como pan, pasteles, galletas,

bebidas como leche, milo, quik, cocoa, café, refrescos, bebidas alcohdlicas como ron,
cerveza, brandy, ginebra, vodka. (Torquillo, 1984:70).

En un primer nivel, ésta aversion por la carne como privacion voluntaria, puede atribuirse a la
devocidn espiritual por las ensefianzas biblicas sobre la pureza y mantenimiento del cuerpo, ya
que es el templo viviente de Dios y “si se come carne, se estaria ensuciando la casa de Dios con
la sangre derramada que toda muerte conlleva, mientras que al comer de forma natural, el
templo de Dios se mantiene purificado y una limpieza del cuerpo implica, una limpieza espiritual”
(entrevista con Ahadu Selassie, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, junio 15 de 2007).
Esta primera justificacidn, se ubica en el mandamiento dado por Yahvé a Moisés donde les
ordena a los israelitas la prohibicién en el consumo de sangre ya que “Si cualquier hombre de la
casa de Israel o de los extranjeros que habitan entre ellos, come alguna sangre, yo pondré mi

rostro contra la persona que coma sangre, y la eliminaré de su pueblo, porqué la vida de la carne
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en la sangre estd” (Génesis, 17: 10-11, Santa Biblia version Reina Valera). Esta posicion, fue
reforzada por el quinto mandamiento de Dios que marca “no matar”. Asi pues, dentro de este
primer plano, la obediencia a Dios y sus mandamientos, juegan un papel preponderante como
sustento ideoldgico contra el consumo de carne porqué “si comiésemos la carne con su sangre,
estuviésemos matando para alimentarnos y el templo de Dios, lo estuviésemos convirtiendo en
un cementerio” (entrevista con Chalice Man, Rastafari panamefio, Chorrera, Panama, junio 22 de
2007), y en substitucion de ella, el optar por una dieta vegetariana también se sustenta por citas
biblicas y mandamiento divino; “dijo Dios: mirad, os he dado toda planta que da semilla, que esta
sobre toda la tierra, asi como todo arbol en que hay fruto y da semilla. De todo esto podréis
comer” (Génesis, 1. 29, Santa Biblia version Reina Valera); pero por otro lado, el Antiguo
Testamento, contiene una formula bien precisa para distinguir las carnes aptas para el consumo,
de las prohibidas. Dicha formula, concentra la atencion en ciertas caracteristicas fisiologicas de
los animales que se consideran puros para consumir, entre los que se encuentran los de pezufia
hendida y rumiantes, los de rio o mar con aleta o escamas, e insectos que ademas de andar
sobre sus cuatro patas tengan zancas para saltar (Cfr. Levitico, 11. Santa Biblia version Reina
Valera).

Esto nos lleva a concluir entonces, que vacas, ovejas, cabras, saltamontes, langostas y un
sinnumero de peces, (por sélo mencionar algunas especies), son aptos para comer de acuerdo
al mandamiento divino y, otro sustento biblico al respecto, lo encontramos en los relatos sobre
las ofrendas y sacrificios que el pueblo de Israel debia preparar para Yahvé: “Mataras al carnero
y rociaras su sangre en el altar por todos sus lados [...]. Tomaras el pecho del carnero de las
consagraciones, que es de Aaron, y lo meceras como ofrenda mecida delante de Yahvé. Esta
sera tu porcion. Apartaras el pecho de la ofrenda mecida y la pierna de la ofrenda reservada, lo
que fue mecido y lo que fue reservado del carnero de la consagracion de Aardn y de sus hijos,
pues sera para Aardn y para sus hijos segun estatuto perpetuo dado a los hijos de Israel’
(Exodo, 29, Santa Biblia version Reina Valera).

Este pasaje biblico, justifica el consumo de ciertos animales ya que ademas de tomar en
cuenta la distincion entre los animales aptos para comer, de los no aptos, explica la aceptacion
divina de su consumo aun teniendo en cuenta la prohibicion en la ingesta de sangre, pues Dios,
muy oportunamente, reservaba para si la parte espiritual del animal, es decir la sangre, en tanto
que sus residuos corpdreos podian ser repartidos entre sus sacerdotes; no obstante, dicha
justificacion parece no tener sentido dentro de la culinaria Rastafari; entonces, ¢realmente la
aversion a la carne dentro de la tradicidn culinaria Rastafari, esta determinada por parametros

espirituales y de obediencia a los mandamientos divinos?. Dentro de un primer plano, esta
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aversion podria estar justificada en cierta medida por los parametros de devocion espiritual, pero
habria que indagar mas alla para entender el verdadero simbolismo hacia dicha aversién.

Conviene entonces primeramente analizar por qué los Rastafari nombran a su comida /-tal y
no vegetariana; la comida vegetariana incluye una serie de productos naturales y semi naturales,
es decir, verduras, frutas, legumbres, leguminosas, productos derivados de los animales como
leche, queso, crema y una serie de productos enlatados, pasteurizados e industrializados, pero
nunca, el consumo de la carne animal. Por otra parte, el /-tal Food “es una derivacién del Ingles
criollo jamaicano [Patud] que significa Vital” (Del Socorro, 1995:118) y se refiere a productos
totalmente naturales, es decir, sin ningun tipo de alteracién quimica o intervencién para su
coccion por la mano del hombre, “la forma de alimentacién /-tal, se refiere al consumo de cosas
totalmente naturales, sin quimicos o preservantes, ni nada que pueda afectar la salud del ser
humano” (entrevista con Ras Jorge, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, junio 24 de 2007).

Ahora bien, ¢Por qué entonces, la tradicion culinaria Rastafari, prefiere la alimentacion /-tal,
de la vegetariana y la carnivora?, para formular nuestra hipétesis, sera primeramente necesario
analizar brevemente la alimentacidn plantocratica durante el régimen colonial y las condiciones
economicas y sociales en Jamaica durante las primeras décadas del siglo XX, puesto que éstos
dos, son remanentes historicos fundamentales en el surgimiento de la cultura Rastafari y por
ende, fungen como memoria colectiva de su historia como pueblo.

En el capitulo anterior ya hemos hecho mencién sobre el tipo de alimentaciéon dentro del
régimen plantocratico como una forma méas para lograr la deculturacién de los esclavos. Los
parametros econdmicos en las plantaciones, buscaban el balance nutricional de los esclavos y
como normalmente las plantaciones estaban bien especializadas en la agricultura de
explotacion, el esclavo no producia alimentos para si, o bien, la produccién de alimentos para el
autoconsumo era marginal; al respecto, Villapoll apunta que quizd a esto se deba que en
‘muchas antiguas colonias del Caribe, pueda observarse hoy en dia, que los habitos alimentarios
no estén en relacion con el potencial ecoldgico. Es normal ver, como los alimentos
manufacturados en otros paises, invaden el mercado de estas zonas, que tienen tierras baldias,
alto indice de desempleo y mares sin explotar” (Villapoll 1977: 327) y conviene tener presente su
hipdtesis para lineas posteriores. El hecho aqui, es que la comida en la plantacion,
fundamentalmente se baso en la ingesta de arroz, maiz, algunas raices farinaceas como la papa,
boniato, yuca o fiame, platano, tasajo, bacalao, manteca de cerdo y una gran cantidad de
carbohidratos provenientes de la cafa de azucar.

El consumo diario de carne y productos de origen animal, era un lujo que solo estaba

reservado a una diminuta cantidad de esclavos, como lo pudieron haber sido las nodrizas, amos
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de llave y cocineras, pero con seguridad, la base alimentaria para los esclavos durante la época
colonial, fueron porciones grandes de frutas, vegetales y leguminosas.

Esta condicion, no varié mucho de colonia en colonia y cuando finalmente se desataron las
guerras de liberacién y se consiguié en algunos casos la abolicién de la esclavitud y en otros
ademas, la independencia y creacion de nuevos Estados nacionales, el negro esclavo ahora
convertido en ciudadano, o en otros casos (como Jamaica) en subdito asalariado de la Corona,
tuvo que conformarse una vez mas con ocupar el lugar mas bajo en la escala social y con ello, la
discriminacion racial traspaso las fronteras al &mbito de lo cultural, politico y econdmico que trajo
consigo la plena conviccion de que el afrodescendiente no podria desarrollarse plenamente
como individuo, sino por medio de la dominacién del blanco.

Este sistema se reprodujo a lo largo y ancho del continente americano y por supuesto, la
zona antillana no fue la excepcion. El grado de pobreza y desigualdad social fue tal que por
ejemplo en Jamaica (por mencionar nuestro caso particular), la tasa de desempleo en las
décadas de 1920 a 1940 oscilo entre el 30 y el 45%, siendo la mayoria negra, el sector
poblacional mas afectado, pues sin nada en que trabajar y sin tierras que sembrar, la calidad de
vida descendi6 al grado de pobreza extrema.

Para la primera mitad del siglo XX, la distribucién porcentual de origen racial en Jamaica era
de “90% negros, 5.8% negros mezclados, 1.7% indios, 0.7% chinos, 0.7% blancos y 0.2% de
otras razas o grupos étnicos no establecidos” (Giovannetti, 201:77) y la desigualdad econémica
reflejada en el consumo alimenticio era extrema, “la harina de trigo era la fuente de proteinas
para el 25 por 100 mas pobre de la poblacion, situdndose el pollo y la carne de vacuno en los
puestos décimo y décimo tercero; mientras que para el 25 por 100 mas rico, en cambio, el
vacuno Y el pollo ocupaban el primero y el segundo puesto respectivamente, y la harina de trigo,
el séptimo” (Harris, 2005:25).

Esta condicidn, explica las grandes olas migratorias jamaicanas durante la primera mitad del
siglo XX a paises como Panama, Costa Rica, Cuba, Estados Unidos e Inglaterra y nos
proporciona las bases para entender porqué el grueso de la poblacion, basé su dieta alimentaria
en productos vegetales y no animales, pues los primeros, eran de mayor accesibilidad
econdmica que los segundos.

Hasta aqui, tomando en consideracion que la experiencia historica contribuye al desarrollo y
seleccion de la costumbre alimentaria de un pueblo, podriamos establecer que la aversion por la
carne dentro de la culinaria Rastafari, en un primer nivel puede ser justificada por la devocion
espiritual y la obediencia a los mandatos biblicos, pero al no coincidir esta explicacion con

respecto a la ley divina sobre los animales puros e impuros para su consumo, la respuesta mas
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racional nos la proporciona el conocimiento sobre las condiciones sociales y econdmicas que
prevalecieron dentro de la memoria colectiva de los Rastafari en Jamaica y luego se expandio
hacia los de todo el mundo.

Cuando nacié la cultura Rastafari en 1930, la aversién por la carne aun no figuraba en el
complejo simbdlico que regia la forma de vida de los primeros Rastafari; esa situacion cambi6
cuando en 1947, con la aparicién de la tabla alimentaria Rastafari y mas concretamente con la
creacion de la primera Orden Rastafari, es decir, la Orden Nyahbinghi y la elaboracién de sus
estatutos, se creo la aversion carnivora dentro de la dieta Rastafari como denominador comun
de su identidad.

Los primeros Rastafari, durante un periodo aproximado de diecisiete afios, podian comer
cualquier alimento sin restriccién alguna (mas que la econoémica), en este sentido, nuestro
argumento se sostiene debido a que la posterior aversion por la carne, tiene una implicacion que
va mas alla de lo espiritual y se forja en la memoria colectiva sobre los hechos socioeconomicos
que sus antepasados y ellos mismos durante su juventud tuvieron que vivir; no obstante, como
forma de resistencia social frente al neocolonialismo inglés en la isla y, acorde a su creciente
filosofia sobre la redencion bajo el mando de un Dios africano, la justificacion mas coherente
aunque disfrazada, fue la de los mandatos biblicos y el orden espiritual en sus vidas.

En este sentido, la tradicion alimentaria Rastafari forma parte de un proceso de tradiciones
inventadas?3, en tanto que la apelacion al pasado mitico (entendiéndolo no como una falsedad
de hechos, sino como la seleccién de aquellas vivencias que simbolizan los rasgos principales
de su nueva identidad), figura como semejanza histérica entre la génesis de su naciente cultura y
la de los hebreos como el pueblo elegido por Dios, mientras que al mismo tiempo se da un
‘olvido” selectivo que en este caso es el de la impotencia econdmica por conseguir productos
carnivoros para el consumo alimentario.

Esta hipotesis puede explicar porqué la cultura Rastafari fue aceptada y diseminada
rapidamente en los sectores mas populares de la sociedad jamaicana y antillana. Lineas arriba
hemos mencionado la postura de Villapoll sobre el porqué los mercados antillanos son invadidos
con productos manufacturados en el extranjero para la alimentacion popular, mientras que una
gran cantidad de campos fértiles para la agricultura estan sin explotar; a partir de esta posicion,
se pueden explicar las razones que tuvieron los Rastafari para que ellos y la mayoria de la
poblacién aceptaran con celeridad la comida /-tal que se convirtié en una tradicidn culinaria que
los llevo a desarrollar un sistema de agricultura autosuficiente y disminuy6 los gastos personales

ylo familiares destinados a la alimentacion. Con ello, no sélo se presentd la renuncia a la dieta

23 \/er en Capitulo 1.5.- El nacionalismo cultural en didspora.
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carnivora, sino en cierta medida también a la de tipo vegetariano (libre de carne, pero con
inclusién de productos manufacturados) que era mas cara.

Ahora bien, si la justificacion “oculta” por la aversion a la carne fue el hecho econémico y
social en la Jamaica del siglo XX, ;como se podria explicar la misma aversién que practican y
aceptan los Rastafari con un mayor grado de ingresos econémicos?

Durante la década de 1950 y 1960 con el auge del reggae, el pensamiento e ideales de la
cultura Rastafari se fueron expandiendo y poco a poco gente de distintas razas, nacionalidades y
estratos sociales, adoptaron la identidad Rastafari y en el caso de la alimentacién, lo /-tal se
adecu6 conforme a los productos originarios de cada region; para estos momentos, lo /-fal ya
estaba bien definido y pas6 al mundo entero como una tradicién Rastafari, es decir, como una
practica fija, formalizada e institucionalizada; es por ello que al convertirse en tradicion, la
justificacién “oculta” pas6 a segundo termino de manera estructural, y la economia de los
Rastafari ya no fue determinante para optar por lo /-fal o lo carnivoro, pues simplemente la
tradicion dictaba que lo /-tal era lo apto para comer mientras que lo carnivoro no.

En este sentido, una ultima justificacion que dista tanto de lo espiritual como de lo
economico, se cred en referencia a la salud, higiene y nutricion, ya que se observd que los
productos vegetarianos pero manufacturados con quimicos y preservantes, podian alterar la
salud y en cambio, “la alimentacion /-tal es basica para la salud, pues su importancia radica en la
optimizacién de la calidad de vida tanto fisica, como psicolégica y espiritualmente” (entrevista
con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, julio 18 de 2007).

Esta justificacion en torno al balance entre cuerpo saludable y espiritualidad pura, llevé a la
prohibicion de otros productos como las bebidas alcohdlicas y el refresco, pues aunque la
primera encuentra ademas una justificacién biblica: “habla a los hijos de Israel y diles: el hombre
o0 la mujer que se aparte haciendo voto de nazareo?*, para dedicarse a Yahvé, se abstendra de
vino y de sidra. No bebera vinagre de vino o vinagre de sidra, ni licor de uvas ni tampoco comera
uvas frescas ni secas” (Numeros, 6:2-3, Santa Biblia version Reina Valera), la prevencion de las
distintas enfermedades (en este caso cirrosis) que la mala alimentacion pueden ocasionar, nos
plantean una excusa mas apropiada si tomamos en consideracion la desconfianza y el rechazo a
la medicina occidental por parte de los afrodescendientes como remanente histérico de la
esclavitud y con ello, de la tradicion africana hacia la sanacion por medio de hierbas o remedios

naturales y no quimicos.

24 De acuerdo a los comentaristas de la Torha la palabra “nazir” significa alejado o apartado, es decir que, aquel que hace votos
de nazareo, debe alejarse por un tiempo de los demés para estar cercano a Dios y este alejamiento, incluye el apartarse de las
“costumbres mundanas” para consagrarse Unicamente a valores espirituales.
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Por ende, al tener una alimentacion /-tal, el Rastafari previene una serie de enfermedades
que da como resultado, evitar el contacto con la medicina occidental y en dado caso de
enfermar, el tener la posibilidad de recurrir a preparaciones naturales para su mejoria y ademas,
equilibra el plano fisico con el espiritual mediante la salubridad de su cuerpo. De aqui se sugiere
que los pardmetros de “una alimentacién adecuada”, no dependen solamente de la produccién
alimentaria y el poder adquisitivo, pues si bien, aunque ambos elementos son determinantes en
las gestas de la tradicién culinaria como un componente mas de las tradiciones inventadas,
cuando éstas finalmente son institucionalizadas, la justificacion histérica se va olvidando
colectivamente y es substituida por nuevos parametros que en nuestro caso, fueron los de de

sanidad, higiene y salud.

4.5.- Atuendo, apariencia fisica e iconografia Rastafari.

La riqueza de los sabios es su corona;
la insensatez de los necios, es locura.
Proverbios, 14:24.

Los Dreadlocks son uno de los componentes culturales méas caracteristicos de los Rastafari y
debido a este hecho, muchas personas han logrado identificarse y acercarse a dicha cultura,
aunque otros muchos (la mayoria), han designificado su valor y, mediatizado su simbolismo a
través de la moda. Este tipo de mediatizacion ha caido dentro de la industria cultural trasnacional
que busca apropiarse de las tradiciones simbdlicas de las distintas culturas para insertarlas en el
mercado, desvalorizando su significado y volviéndolas (en el caso de los Dreadlocks) un peinado
exotico, controvertido y de moda juvenil, que en el fondo, seculariza la visién de Rastafari.

En este entendido, un factor que cabe aclarar aqui es que este peinado, aunque
caracteristico de los Rastafari, no es exclusividad de sus miembros, pues otras culturas, como
por ejemplo los Sadhus de la India, también los utilizan; de aqui se infiere que no todo Dreadlock
es Rastafari y no todo Rastafari es Dreadlock. Una aclaracion més, va en cuanto a que al ser
mediatizado este tipo de peinado, se le ha tenido en llamarlo Rastas, mientras que su unico y
verdadero nombre es Dreadlocks.

El término Dreadlock estd compuesto por los vocablos ingleses patua: Dread que significa
temor/miedo, y Lock que se refiere al mechdn de cabello, por lo que su significado etimoldgico es
rizos de miedo y por su aspecto, ha creado dentro del inconciente social, una aversion hacia sus
portadores por considerarlos como poco higiénicos, simbolo de maldad, drogadiccion y

vandalismo; sin embargo, aunque esta situacién es uno de los factores que mas le juega en
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contra a la cultura Rastafari (sobre todo por la mediatizacién y mal uso del peinado que ha
conllevado), los Dreadlocks son un poderoso simbolo de identidad Rastafari.

La conexion con la vida natural y sus raices, las antenas cosmicas, la lana del juez justo, la
melena del ledn, el atavié sacerdotal, la antigua corona de sabiduria, la manifestacién fisica y
espiritual de la negritud en diaspora, la marca del nazareato, en fin, los Dreadlocks, encuentran
su arraigo y justificacion en el plano de la obediencia biblica y mandato divino para la edificacion
espiritual de cada uno de los miembros como hijo del JAH Rastafari.

En Numeros 6:5, la Biblia expresa: “Todo el tiempo del voto de su nazareato no pasara
navaja sobre su cabeza hasta que sean cumplidos los dias de su consagracién a Yahvé, sera
santo y se dejara crecer el cabello”. Y en Levitico 21:5: “No haran tonsura sobre su cabeza, ni
raeran las puntas de su barba, ni en su carne haran incisiones”. Estas citas por ende,
manifiestan el primer acercamiento hacia la justificacion espiritual para el uso de los Dreadlocks
ya que al considerarse a si mismos como nazareos, los Rastafari hicieron patente su
responsabilidad de dejar crecer su cabellera, y teniendo en cuenta que los primeros Rastafari
fueron los afrodescendientes de Jamaica, estos, al dejar crecer su cabellera formaron los
Dreadlocks de manera natural por lo ensortijado de las mismas.

El uso de este tipo de peinado remite a otro significado de la palabra nazareo que se refiere
a nézer pues ‘el nézer es un ser coronado porque él es el que gobierna sus deseos,
contrariamente al resto de los hombres” (Bermudez, 2005:84). A partir de este término, los
Dreadlocks son vistos de manera simbolica como “la corona de sabiduria o aureola de dignidad
negra y amor propio” (Salter 2005, XI: 7627). Otro sustento en la justificacién espiritual para su

uso, se encuentra en la explicacion que un Rastafari jamaicano da sobre su cabellera:

‘Los Dreadlocks de Yoy Yo es Yoy Yo mas completa reflexion fisica del amor del Yo
viviente. Yo y Yo actua con terrible fe y lealtad hacia Su Majestad Imperial, porque su
alianza es terrible y sin esta terrible alianza del corazdn, los locks en la cabeza, pueden ser
vistos como vanidad. Porque ninguna navaja debe pasar por la cabeza del Yo, tampoco por
las puntas de los preceptos (barba) de Yoy Yo. Los locks del Yo son sagrados en Yoy Yo
Alianza” (Ras lah C. 2005: 84).

Otra base que sustenta el uso de este tipo de peinado, se encuentra en el relato biblico de
Sanson y Dalila. En él, Sansén fue consagrado desde el vientre de su madre para ser el lider del
pueblo de Israel, y por gracia divina se le otorgd una gran fuerza fisica y espiritual capaz de
destruir templos y ejércitos enteros, pero el secreto de su fuerza, estaba en las largas trenzas de
cabello. El relato biblico dice que un Angel de Dios se presenté ante la madre de Sansén y le dijo

que no permitiera que se le rapara la cabeza a su futuro hijo y ademas, no debia comer carne
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alguna, ni beber vino o casase con alguna mujer extrafia. Al transcurrir los afios, Sansén
desobedecid el ultimo, mandato pues contrajo nupcias con Dalila, que era hija de un filisteo.
Después de un tiempo, su esposa fue comprada por los filisteos para que averiguara cual era el
secreto de la fuerza descomunal de su marido y asi, luego de varios intentos, Dalila logra
conocer la verdad y al saber el secreto, cuando Sansén dormia, le cort6 el cabello y con ello,
desaparecid su gran poder debido a que ya no estaba consagrado a Dios. (Cfr. Jueces, capitulos
13 a 16, Santa Biblia version Reina Valera).

Una justificacion de otro orden, en el plano astral, la podemos encontrar dentro de la
acepcion de los Dreadlocks como las antenas cosmicas, “los Dreadlocks son la manifestacion de
las fuerzas electromagnéticas que viven dentro del hombre pues son la conexién con nuestras
tres partes cerebrales, con la finalidad de manifestar la perfeccion humana y conectarte asi con
el més alto Jah Rastafari, el universo y su cosmos” (entrevista con Ahadu Selassie, Rastafari
panamefio, Ciudad de Panama, junio 15 de 2007).

No obstante, al igual que las justificaciones sobre la culinaria Rastafari, el uso de los
Dreadlocks va mas alla del plano espiritual pues lo podemos caracterizar como una
manifestacidn méas de resistencia cultural.

Durante la época colonial, el mulato o afromestizo con la finalidad de “escalar” socialmente
en el Sistema de Castas, se empefié en dar el “salto en la linea de color” para gozar asi, de los
beneficios de la casta mestiza; esta situacidn tuvo como consecuencia que el negro, al pasar a
otro estatus social, negara su herencia africana tanto cultural como bioldgica y este parametro se
reprodujo hasta la creacion de los Estados nacionales Latinoamericanos, fundando en el
afrodescendiente, lo que en el capitulo anterior hemos denominado proceso de neoesclavitud.
Posteriormente, con las ideas de Marcus Garvey como forma de cimarronaje cultural, surgio un
proceso inverso en el que los valores africanos de la cultura legada por la esclavitud, fueron
retomados y resignificados como forma de orgullo racial. En este contexto, los Dreadlocks, como
un peinado tradicional de algunas culturas africanas (Mau Mau y Masai, entre otras), fungieron
como un modo de reestablecer algunas de las caracteristicas culturales africanas.

Por otra parte, las caracteristicas fisicas fueron determinantes para marcar la desigualdad
social en Jamaica durante los primeros afios del siglo XX pues la estructura de clases raciales,
baso la superioridad de los valores blancos y europeos, desprestigiando todo aquello que
recordara la herencia africana de la poblacion; en este sentido, la incorporacién de los
Dreadlocks, que al igual que la comida I/-tal aparece dentro del livity Rastafari hasta 1947
aproximadamente, fungié como un componente més de la identidad que fue agregado como

tradicion inventada y luego paso a través del mundo de manera institucional.

-121 -



De esta forma, el cabello largo y enredado manifestd por si mismo una diferencia con
respecto al otro (diferencia de no alienacion) y fungié como un desafié a los valores estéticos
impuestos por la ideologia dominante, convirtiéndose en simbolo de la diferencia racial y social
(en el caso de Jamaica) y es una prueba mas, de que al asumirse como Rastafari,
automaticamente se asume la herencia cultural africana.

Otro aspecto dentro de la apariencia fisica del Rastafari es la vestimenta. Ya hemos hecho
mencioén de que esta dependera de la Orden Rastafari a la que cada individuo se adscriba, pero
en lo general se sugiere (s6lo en el caso de los Boboashanti se reglamenta) el uso de la falda
para las mujeres; este hecho, estd fundamentado en una referencia biblica pues la mujer “no
vestira traje de hombre ni el hombre vestira ropa de mujer; porque es abominable para Yahvé tu
Dios cualquiera que esto hace” (Deuteronomio, 22:5. Santa Biblia versién Reina Valera). Por otra
parte, el uso de collares, aretes y cualquier tipo de alhajas es licito y el llevar la cabeza cubierta
es solo obligatorio durante una celebracion, reunion o ritual.

La vestimenta de los hombres también va a depender de la Orden Rastafari a la que se esté
adscrito y Unicamente para los Boboashanti es obligatorio usar tunica y turbante siempre,
mientras que al contrario de las mujeres, el descubrirse la cabeza (en el caso de Doce tribus y
Nyahbinghi) es obligatorio durante una celebracion, reunion o ritual.

El uso del tam es una costumbre muy arraigada dentro de la cultura Rastafari y al igual que
los Dreadlocks, es un simbolo fundamental Rastafari dentro del inconciente colectivo de la
sociedad en general. El tam es un gorro tradicionalmente tejido de lana que sirve para cubrir los
Dreadlocks de las malas vibraciones que la sociedad en general puede transmitir, “es la
cobertura de |&l el hombre Rastafari, cuando sale a Babilonia usa su tam para cubrir los
Dreadlocks pues como son sagrados, hay que cubrirlos tal como lo ensefian los preceptos en el
libro del levitico” (entrevista con Ahadu Selassie, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, junio
15 de 2007). El tam, puede ser de cualquier color y al gusto de quien lo porta, pero por lo general
las franjas verde, amarillo y rojo, aparecen en algun lugar o conforman todo el gorro.

El portar dichos colores en el tam, asi como en la vestimenta en general, tanto para hombres
como para mujeres, nos lleva a hablar sobre las tres iconografias principales de los Rastafari: los
colores verde, amarillo y rojo, Africa y el Ledn conquistador de la tribu de Juda.

Los colores pueden tener muchos significados de acuerdo al entendimiento y particular
punto de vista de quien los porta, pero en lo general, representan la bandera del Imperio Etiope
con la franja verde siempre arriba que representa la fertilidad y la naturaleza del continente

africano, el amarillo al centro representa la vida y las riquezas materiales del continente y el rojo
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abajo, la sangre derramada por la exportacion masiva de esclavos a América y la época de
colonizacion europea en el continente.

El continente africano, simboliza a la Nueva Jerusalén o Sion, la tierra madre de donde
todos los seres humanos provenimos y la creadora y diseminadora de la cultura ancestral, la
tierra que todo Rastafari ama y desea llegar a habitar en algun tiempo, ya sea fisica o
espiritualmente, “el continente africano es un amor que poco a poco hay que volver a sentir ya
que hay mucha gente que ha descuidado el amor por lo que es la primera raza o la primera
familia humana (raza negra) y le tienen tanto odio y resentimiento que ya ellos mismos ni
siquiera saben porqué es asi y por tanto, nosotros debemos de trabajar por recobrar esa
grandeza del Africa para que finalmente todos sepan sobre su gloria” (entrevista con Ras Rick,
Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, junio 21 de 2007). No obstante, este amor por Africa, su
gente y su cultura, en muchos casos ha llevado a idealizar una Africa mitica ya que el grueso de
la informacién que se conoce sobre el continente, llega siempre por fuentes secundarias y Africa
es convertida entonces, en una imagen que flota sobre el vacid de lo desconocido
empiricamente.

La efigie del Ledn de la tribu de Judé es la iconografia mas caracteristica de los Rastafari
junto con la estrella de David (que en un apartado posterior analizaremos) y a nuestro parecer,
contiene dentro de si lo que Rastafari mismo es dentro del plano de la herencia cultural que
retoma para forjar su identidad: judaismo, cristianismo y vision africocéntrica.

El ledn por si sélo representa el dominio del reino animal y al ser oriundo del Africa, es el
simbolo del poder africano; biblicamente el leén es un personaje fundamental desde el Génesis
hasta los Salmos, sin dejar del lado el libro de Apocalipsis y, su importancia radica en que Juda,
uno de los hijos de Jacob, por gracia divina fue consagrado para reinar sobre Israel, ya que
sobre su linaje, a su tiempo y en su lugar, Dios vendria a presentarse sobre la tierra para
finalmente gobernar a la humanidad y realizar su juicio: “Juda, te alabaran tus hermanos; tu
mano estara sobre el cuello de tus enemigos; los hijos de tu padre se inclinaran a ti. Cachorro de
ledn, Juda; de la presa subiste hijo mio. Se encorvo, se echd como leon, como ledn viejo: ¢ quién
lo despertara? No sera quitado el centro de Juda ni el bastén de mando de entre sus pies hasta
que llegue Siloh; a él se consagraran los pueblos.” (Génesis, 49:8-10, Santa Biblia version Reina
Valera) y gracias a este relato junto con otros de caracter profético inscritos también en la Biblia,
es que se piensa que Haile Selassie representa a el Ledn de Judéa por pertenecer a tal linaje.

Por otro lado, dicha efigie, fue el simbolo oficial del Imperio Etiope desde su fundacion
aproximadamente en el 800 a.C. por el emperador Menelik |, hasta el Ultimo emperador Haile
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Selassie en 1974, siendo el emblema también de la casa Davidica en Israel. Porque se sabe a

través de la Biblia que:

“el Ledn de Juda es el emblema de la casa de David que fue de donde salieron los primeros
reyes de Israel pues Juda tuvo la bendicion de que él iba a ser quien manifestara la ley de
Dios [...], ese simbolo es tan poderoso que hasta los ingleses se lo robaron pues se sabe
histéricamente que el Rey Jaime, fue a Etiopia y se robd los documentos sagrados del
imperio que relataban la historia de la casa de David y Salomon en Etiopia [...] y por eso
hoy en dia, en el escudo de Inglaterra figuran los leones de Juda [...] por todo ello, es que
ese simbolo es el mas poderoso que pueda existir, mas que el aguila, mas que el 0so, mas
que el lobo, el ledn de Juda representa la divinidad de Dios depositada en el linaje del cual
desciende su Majestad Haile Selassie” (entrevista con Ras Daniel, Anciano Rastafari,
Veracruz Panama, julio 16 de 2007).

Pero ahora bien ;Si el Leén de Juda fue uno de los simbolos por excelencia del judaismo
arcaico, por qué ostenta una cruz, simbolo actual del cristianismo?. Al respecto, Dennos
Forsythe sefiala que “de los doce sellos registrados hasta ahora en la familia imperial etiope,
varios muestran al leén con una cruz colgada al cuello o con una bandera de Etiopia” (Del
Socorro, 1995:117). A partir de esta informacidn, se puede suponer que al Ledn de Juda utilizado
en el Imperio etiope y adoptado por los Rastafari, le agregaron la corona con la cruz copta en lo
mas alto y la bandera de Etiopia con la cruz copta en la parte superior porqué Etiopia “no solo
fue el primer imperio africano en adoptar las ensefianzas de Salomon y el judaismo, sino que
ademas, fue el primero en aceptar las ensefianzas de Jesucristo” (Entrevista con Ras Daniel,
Anciano Rastafari, Veracruz Panama, julio 16 de 2007).

He aqui la herencia cultural de la que Rastafari se apropia para construir su identidad que
fue codificada en el simbolo imperial etiope del Ledn de Juda, pues en un primer nivel, éste
representa las ensefianzas y tradicion judia (en tiempos biblico), mientras que al ser coronado
con la tiara representativa del Imperio de Etiopia y la cruz copta en lo mas alto, viene a
representar en un segundo nivel, las ensefianzas y la tradicion cristiana, pero éstas dos,
asimiladas y recreadas de forma africocéntrica representada por el estandarte con los colores
verde, amarillo y rojo que como ya hemos mencionado, significan la gloria del Impero Etiope en

lo particular y de Africa en lo general.
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4.6.- Léxico Rastafari.

Los negros no podemos hablar bien el inglés,

porque no nos pertenece. Hablamos cercano a

nuestra lengua. Resulta entonces que estamos en medio,
a medio camino entre el inglés y nuestra lengua original.
Estamos tratando de salir del camino del inglés.
Debemos aceptar los caminos del negro.

Ras Iverton.

La comunicacién en todos sus niveles de expresion es un componente fundamental para
transmitir el saber acumulado y en el caso del lenguaje, dentro de la formacién y cohesion de
una sociedad, toma un papel fundamental en la construccion de las identidades pues a través de
él, se logra el proceso de ensefianza-aprendizaje de los valores de una cultura.

El lenguaje que los Rastafari de Jamaica comenzaron a hablar durante los primeros afios del
surgimiento de su cultura fue, sin duda alguna, una forma més de manifestar el rechazo a los
valores y tradiciones impuestas por la minoria blanca y constituye, por ende, otra forma de
resistencia cultural. Este lenguaje se comenzo a construir a partir del inglés en lo general y del
patua en lo particular, dandole un nuevo significado y sentido de dignificacidn humana pues
como consecuencia de la esclavitud, el afrodescendiente perdié su dignidad en el &mbito de la
comunicacion al tener que dirigirse al amo con sumision y al aprender un campo bastante
limitado del lenguaje oficial de la colonia en la que se encontraba.

En este sentido, se debe sefialar que no existe un Idioma Rastafari como tal, sino que mas
bien, existe una serie de palabras, términos y conceptos, que primeramente fueron incorporados
en la lengua patua de Jamaica y después, con la diseminacién de la cultura, insertados a los
idiomas de los Estados nacionales en la que ésta se adopto y desarrollo.

En Jamaica el idioma oficial es el inglés y se utiliza en las instituciones de educacion, los
medios de comunicacion masiva, el comercio y los asuntos de Estado entre otros; sin embargo,
gran parte de la poblacién no lo habla o entiende al 100%. El resultado de ello es un alto indice
de deserciones escolares, pues aunada al bajo presupuesto econdémico, la imposibilidad de los
nifios para entender y aprender las lecciones en ingles después de seis afios de socializacién en
la lengua materna patua, son grandes. De aqui que el ingles “en realidad [sea visto como la]
segunda lengua, que debe ser aprendida pues la lengua franca en Jamaica es el credle [patua,
creado a partir de la contribucion de las diversas lenguas africanas y el inglés, todavia en
tiempos de la esclavitud” (Torquillo, 1984:72).

Asi pues, el patua como dialecto del inglés, ha pasado de generacion en generacion desde

la época de la esclavitud hasta el presente siglo XXI y con ello, la estructura del lenguaje de
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sumision e inferioridad frente al otro, pues aunque de manera inconciente, también ha sido
heredado. De tal suerte la oracién “tengo mi libro” que en ingles seria “Have my boock”, en el
patua jamaicano es “My have my boock”; o por poner otro ejemplo, la oracion “Yo soy” que en
ingles seria “I'm” en patua pasa a ser “My am”.

En los ejemplos anteriores con una estructura basica, vemos como en patua se utiliza el
pronombre “mi” en lugar de la primera persona del singular “yo” y este hecho, para los Rastafari
‘denota sumision y servilismo y en su lugar utilizan "Yo', que recupera al sujeto en el discurso ya
que la pronunciacién inglesa ‘mi’ representa para ellos la autodegeneracién que era esperada
de los esclavos hacia sus maestros y como consecuencia, la pronunciacién ‘I" [Yo], implica para
los Rastafari la oposicion al servilismo” (Del Socorro, 1995:119). Esta tendencia por ende, nos
llevaria a una forma distintiva en la estructura del patua y del inglés ya que en nuestro ejemplo,
las oraciones que Rastafari formularia quedarian de la siguiente manera: “I&l have my Boock™ y
‘181",

A partir de lo anterior, se puede inferir que la utilizaciéon del pronombre personal “l = Yo”,
adquiere una nueva connotacién, porque expresa el individualismo pero a la vez, la unidad entre
los demas miembros Rastafari y la comunion con Dios ya que “I&l es la perfecta unidad entre los
hermanos Rastafari y tu mismo | yo y | ellos en un perfecto amor, es decir, nosotros; mientras
que también significa | yo y | JAH Rastafari [Dios] en perfecta unidad” (entrevista con Martin
Contreras, Rastafari panamefio, junio 24 de 2007), o como Angie Alejandra Lorenas lo explica,
“|&l es la primicia divina que se encuentra en toda la humanidad ya que el poder de “I” reside en
la habilidad del individuo para dominar su “yo” a la vez que es una autoafirmacién del sujeto en la
produccion de su propia realidad e identidad. En 1&I esta expresado el sentido de la identidad y
solidaridad, relacionado con la naturaleza divina de las personas y por ende |&l es el principio
por el cual cada individuo es divino” (Lorenas, documento en linea:
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/cubalcips/caudales05/Caudales/ARTICULOS/Articul
osPDF/031115L087.pdf, consultado el 20 de abril de 2010).

Es justamente este hecho, el que podriamos calificar como invencion de la tradicion, pero no

sobre una creacion total del lenguaje o idioma, sino sobre un numero significativo de palabras,
conceptos y términos que reinterpretados, adquieren un significado positivo y de dignificacion
social.

Bajo este contexto, los miembros de la cultura Rastafari utilizan de manera amplia la primera
persona del pronombre personal y ademas, crean toda una gama de palabras a partir de ella
pues por ejemplo, la primera persona del plural pasa a ser 1&l (Yo y Yo) y esta utilizacidn,
constantemente recuerdan al Rastafari su otredad con respecto a las identidades del Estado
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nacional en el que se encuentra, ademas de recordar la unidad con su grupo y la conexién con
su Dios.

Sélo por presentar un ejemplo, a continuacién se enlistan algunas palabras que hacen uso
del sonido “I": I- cient = ancient = anciano. |-shence = incense = Incienso. /-tal = vital o total. |-
semly = assembly = asamblea. I-man = man = hombre. I-ration = creation = creacién. Rastafar-|
= Yo Rastafari, nosotros Rastafari, JAH Rastafari.

El sonido “I” por su utilizacion, se incorpor6 a un sinnimero de palabras inglesas y también
ha sido institucionalizado dentro de la Rastafaridad internacional ya que ha pasado como
tradicién de manera inalterable y ha sido incorporado al lenguaje propio de cada region; en este
sentido, un concepto también Rastafari que ha pasado como tradicién es el de Babilonia. Este
concepto fue tomado de los capitulos biblicos que se refieren a Babilonia como la cuna de la
maldad y la prevencion de la humanidad y se resignificd como una fuerza maligna que actua en
contra de Dios y los hombres. Dicha fuerza, no esta representada por hechos sobrenaturales ni
en un solo ente maligno (como lo es el caso por ejemplo para la religiosidad popular catélica: el
diablo), sino que se manifiesta por actitudes humanas que rodean a todas las personas.

Esta manifestacion maligna, puede representarse en dos niveles: institucional/politico y
Social. Dentro del orden institucional/politico, Babilonia esta personificada en la creacion de los
Estados nacionales y todo lo que ello conlleva, es decir, la asimilacion de una cultura ajena, la
sumision hacia los valores nacionales que por arbitrariedad han sido impuestos al grueso de la
poblacion, “la explotacién social, la alienacion, la marginacion y la manipulacién de la informacién
entre otros” (Larrafiaga, 2005:6). Dentro de este primer nivel, la antipatia que los Rastafari
experimentan para con los Estados nacionales, esta inmersa dentro de su memoria colectiva
como pueblo oprimido y explotado social, fisica, psicoldgica y culturalmente.

El segundo nivel simbdlico sobre el concepto de Babilonia, se encuentra en los actos
malignos dentro de las proyecciones personales de los individuos entre los que se encuentran:
‘la corrupcion espiritual, los malos pensamientos, la preocupacién por el dinero y las cosas
materiales, la envidia y el engafio” (Larrafiaga, 2005:6).

La representacion de Babilonia en sus dos niveles, es una manera de deslegitimar,
neutralizar y a la vez, evidenciar los actos de las personas y las estructuras e instituciones que
conforman el bloque opresor, y por ende, sirve como ejemplo fundamental para construir una

identidad propia y marcar su otredad con respecto a los hechos babilonicos.
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4.7.- Arte Rastafari.

Cada vez que las facultades humanas alcanzan su plenitud,
necesariamente se expresan mediante el arte.
Jhon Ruskin.

La produccion artistica como forma de expresion humana para manifestar ideas, emociones,
valores y en general, una cosmovision del mundo, es un componente mas de la cultural que las
distintas sociedades han creado a lo largo de su historia. La nocion de arte, hasta hoy en dia,
contina sujeta a profundas polémicas dado que su definicion esta abierta a multiples
interpelaciones, no obstante, una caracteristica fundamental es la actividad creativa del ser
humano que consiste en transformar y combinar materiales, iméagenes y sonidos, entre otros,
para transmitir una idea o un sentimiento. Las distintas manifestaciones artisticas, (musicales,
literarias y plasticas, entre otras), varian de sociedad en sociedad, dependiendo de las
necesidades ideoldgicas, las identidades sociales, el bagaje cultural, la memoria colectiva y el
contexto social en donde se desarrollan.

Una de las expresiones artisticas de la cultura Rastafari que tiene la atencién de gran parte
sobre los estudios del tema, es la musica reggae y tal es su correlacion, que dentro de muchos
sectores de la sociedad en general, se ha dado en confundir al reggae y Rastafari como un
sindnimo, pues se cree que el reggae es la musica tradicional de la cultura Rastafari. Por ello, el
desmitificar dicha aseveracion, sin duda alguna es una tarea que bien merece la pena realizar,
pero antes de ello, habremos de mencionar otro tipo de expresiones artisticas dentro de la
cultura Rastafari.

Las artes plasticas, en las ex colonias francesas, inglesas y espafiolas del Caribe, son una
de las manifestaciones culturales de mayor arraigo social y se han centrado fundamentalmente
en tres tematicas que son, esclavitud y vida en las plantaciones, religiosidad popular y
representaciones del Africa mitica y el retorno a ella. Asi por ejemplo, en Haiti, Hayppolite aborda
la tematica religiosa en sus obras tituladas Dioses vudu, Papa Ogun y Papa Zaca, Magia negra,
entre otras; mientras que para la vida cotidiana represent6 Calle Gréssier y Los amantes; y sobre
los personajes historicos haitianos, Macandal, el legendario cimarrén héroe de la insurreccion de
1757, y J.J. Dessalines. Por otra parte, en Trinidad y Tobago Aubrey Williams representé la
importancia de los tambores, el canto, el baile y los barcos trasatlanticos como un medio para
lograr la repatriacion. (Cfr. De Juan, 1977: 304-324).

En cuanto a la plastica en Jamaica y de la cual, algunos de sus mejores representantes

fueron Rastafari, para el caso que nos ocupa, hay que tomar en consideracion las desigualdades
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sociales y econdmicas de la isla, pues estas, repercutieron también en la falta de oportunidades
educativas para los miembros del estrato social mas baja y, en este sentido, los artistas plasticos
en potencia que no alcanzaban a sustentar sus estudios en las academias de arte francesas e
inglesas instauradas en la isla, con el paso del tiempo crearon un estilo y técnicas propias como
pintores autodidactas.

Para la década de 1920, este tipo de arte aparecié en Jamaica y fue denominado Pintura
Primitiva, hasta que David Boxer, un artista plastico e historiador del arte jamaicano y curador
principal de la Galeria Nacional de Jamaica acufié el término de Pintura Intuitiva donde los
artistas “consiguen sus influencias de Dios, Africa, o sencillamente de su entorno inmediato, sin
conocer previas teorias del arte pero que no obstante, tienen una visién pura y sincera,
indeslustrada en las que representan imaginarias del cielo o Zién, con reyes y reinas que viven
vidas idilicas, plasmando asi sus aspiraciones y reclamos sociales” (Boxer, documento en linea:
http:/clients.artboyz.com/JMB/Books/4433DJ06Art.PDF, consultado el 10 de abril de 2010).

La pintura intuitiva en Jamaica, surgid con el nuevo espiritu de libertad, justicia y dignidad

racial bajo el Jamaican Art Movement que comenzo en 1922 bajo el auspicio de Edna Manley
que pugnaba, sobre la creacion artistica, una nueva actitud anticolonial antillana y junto con otros
artistas “propicié el surgimiento de un arte afincado en la realidad jamaicana y de afirmacion de
sus valores [y logré fundar el] Jamaican School of Art, donde muchos de los principales artistas
del pais recibieron orientaciones artisticas” (De Juan, 1977:317).

Uno de los mayores exponentes de la pintura intuitiva fue sin duda alguna Everald Brown, un
Rastafari jamaicano nacido en 1917; de origen campesino y carpintero de profesién, Brown
descubrié su talento para pintar por medio de un suefio; “al comienzo fue como un llamado
espiritual que un Dios negro me hizo, para plasmar sus palabras e historias por medio de la
pintura” (Gémez, documento en linea: http://int.com/articles/2004/09/02/jamart_ed3_.php,
consultado el 10 de abril de 2010).

El arte de Brown estd repleto de interpretaciones biblicas que reflejan nuevas y viejas

narrativas del libro sagrado reinterpretado bajo una mirada africocéntrica y con ello logra
promover al publico la esencia del ser Rastafari, los temas histéricos y de la vida comun
jamaicana; “el arte de Everald y el tema de la espiritualidad estan intrinsecamente ligados, su
pintura, escultura y decoracion de instrumentos musicales representan su comprension del
medio ambiente, el mundo y su lugar como individuo en el universo. Sus creencias espirituales
que vienen de una tradicion Bautista y luego Rastafari son reflejadas en imagenes llenas de
referencias biblicas, signos, simbolos y anécdotas histéricas” (Gémez, documento en linea:
http://int.com/articles/2004/09/02/jamart_ed3 .php, consultado el 10 de abril de 2010).
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Asi por ejemplo, en su obra Vicrory Dance Brown plasmo una escena salpicada de
imagenes rituales cuya decodificacién responde a ‘“los iniciados”, mientras que bailarines,
musicos y arboles en forma humana, vibran al unisono de los tambores y la fruta del Acki
(vinculada histéricamente a Africa), figura como elemento central de la composicion mientras que
el verde, amarillo y rojo, flotan en todo el cuadro. Wolde Dawit por otra parte, figura como un
autorretrato en el que el artista plasma el arbol de la vida al centro de un escenario edénico
repleto de frutos de Acki mientras, un gran resplandor poliniza al arbol que representa al linaje
biblico del rey David y justifica la divinidad del emperador Haile Selassie que esta representado
sobre la copa del arbol en la forma del le6n de Juda y encima hay un arco iris verde, amarillo y
rojo.

Otro artista intuitivo Rastafari es Albert Atwell quien representd “historias biblicas para
situarlas en Jamaica, asi su Cristo y otros personajes de relevancia son negros” (Gomez,

documento en linea: hitp://iht.com/articles/2004/09/02/jamart_ed3 .php, consultado el 10 del abril

de 2010); mientras que Ras Dizzy, nacido en Livingston y radicado en Jamaica, plasmé ‘“las
visiones crudas de la realidad cotidiana vista a través de su filtro surrealista dentro de su
universo coherente paralelo entre los que incluye, el personaje del Sherrif, boxeadores,
jugadores de Criket, Abraham Lincoln, reyes y reinas africanos y predicadores y Angeles negros.
(Gémez, documento en linea:
http://aviscacaribbeanart.com/Artists/Jamaican_Gallery/Ras_Dizzy/ras_dizzy.htm, consultado el
10 de abril de 2010).

Finalmente, entre los artistas contemporaneos de las artes plasticas Rastafari, se encuentra

tenemos a Ras Jah Terms, un estadounidense influenciado por el arte callejero del Graffiti que,
en sus murales y cuadros, recrea las imagenes tipicas del arte copto etiope donde Cristo y sus
arcangeles negros tienen los tradicionales colores de la bandera de Etiopia.

Otra expresion artistica utilizada por los Rastafari para manifestar sus sentimientos e ideas y
para difundir su cultura, se encuentra en la poesia. Mutabaruka y Linton Kwesi Jonson, son dos
de los exponentes jamaicanos que lograron sensibilizar a una gran cantidad de personas con
diversos niveles econdmicos y culturales, pues en sus poemas sobre la esclavitud,
discriminacion racial, pobreza extrema, lucha por la reivindicacion y orgullo racial, pensamiento
panafricanista, movimientos de negritud y el despertar ideoldgico, cultural y espiritual a través de
Rastafari.

Mutabaruka naci6 en Kingston, Jamaica, en 1952. Este artista se ganaba la vida trabajando
como técnico para la compaiiia de teléfono, pero sus lecturas sobre algunos de los personajes
principales de movimientos negros tales como Malcom X'y Eldridge Cleaver y, su contacto con la
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creciente cultura Rastafari, lo condujeron a buscar alternativas a los estilos de vida
convencionales. Sus primeros poemas aparecieron en la revista de musica Jamaica Swing en
1971 y luego de ello, dejé atras su trabajo en la compaiiia telefénica para llevar a su familia a
vivir a una casa en el bosque sobre la montafia detras de la Bahia de Montego para
experimentar de cerca la vida /-tal y comunion espiritual. Hasta el momento, ha publicado tres
libros de poemas: Outcry (1973), Sun and Moon (1976), y The Blook: Primeros Poemas (1981) y
en 1973 realiz6 sus primeros experimentos para combinar la poesia con la musica al lado de la
banda de percusion Larry McDonald Truth, con quien grabd Wey Mi Belong. Mutabaruka es uno
de los Rastafari intelectuales mas reconocidos a nivel internacional y sus poemas representan
una forma bastante ingeniosa para plasmar la voz de los oprimidos. Uno de sus trabajos con

contenido politico-social, es Este Poema, del que se presentan algunos fragmentos:

Este poema hablara del mar maldito,

que trajo a estas playas las naves,

hablara de madres que lloran por sus hijos

tragados por el marf...]

Este poema citard nombres,

nombres como Lumumba, Kenyatta, Nkrumah,

Anibal, Akenaton, Malcolm, Garvey, Haile Selassie.

Este poema desprecia al apartheid, al racismo, al fascismo,
los motines Ku Klux Klan en Brixton y Atlanta...]

Este poema es pufial, bomba, arma, fuego, arde por la libertad,
si, este poema es tambor Ashanti, Mau Mau, Ibo, Yoruba Nyahbinghi.
Este poema no cambiara nada, a este poema le faltan unos cambios.
Este poema es el renacimiento de un pueblo que se levanta,
se despierta entiende [...]

Este poema sobrevivira a mi, a ti, permanecera en la historia,
en tu cabeza, en el tiempo y para siempre...]

Este poema es sélo parte del cuento,

de su... historia nuestra... historia, la historia sin narrar [...]
Este poema es viejo, nuevo...

Este poema se tomd de la Biblia, del devocionario,

de Playboy, el New York Times, de los archivos CIA,

de los archivos de la KGB.

Este poema no guarda secretos,

de este poema diran pendejada, estupidez, sinsentido [...]

Linton Kwesi Johnson nacié el 24 de agosto de 1952 en Chapelton, un pequefio pueblo rural de
Jamaica. Se mudo a Londres en 1963 y al acabar la secundaria realizé estudios de sociologia en
la Universidad. Durante este tiempo estuvo en la organizacion Panteras Negras y ahi organizé
un taller de poesia. Empez6 a escribir versos con un grupo de poetas y musicos llamado Rasta

love. Su primera obra de poemas fue Voices of the Living and the Dead, que apareci6 en 1974.
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Sus poemas representan una voz contra la discriminacion y la politica racial, enfocados desde y
para la comunidad negra maltratada. Sus otros libros y albumes de poesia incluyen Forces of
Victory (1979), Bass Culture (1980), Inglan is a Bitch (1980), Making History (1984), Tings an’
Times (1991) y More Time (1998). A partir de su obra Forces of Victory, se hizo popular en
Londres y se convirtid en un personaje mediatico que introdujo la historia del reggae en la radio y
aparecio en programas de arte en la televisién, pero no quiso explotar su posicion y prefirio
continuar con su activismo politico en las calles del barrio de Brixton en Londres.

Obtuvo su reconocimiento, por su compromiso al dar voz a la negritud internacional vy,
ademas de la poesia y la musica, Linton, como sociologia se destaco como unos de los primeros
periodistas negros de la BBC; fue editor de la seccion de arte del diario londinense Race Today;
fue encargado del taller de poesia y educacién de las Panteras Negras y patrocinador de otros
"poetas del dub". Johnson es un poeta publico en el mejor sentido de la palabra. Profundiza en
lo personal y politico, y sus versos reflejan el deseo de hablar directamente a la gente.

Por su vida y su trabajo, Linton Kwesi Johnson puede ser considerado como una voz de la
rebelion cultural y politica contemporanea. En su Carta a de Sonny dice:

[...]Mama, realmente no sé como decirte esto,
porque te hice la promesa solemne

de cuidar del pequefio Jim

y hacer lo mejor por velar por él.

Mam@, realmente he tratado de hacer lo mejor
y sin embargo, siento mucho tener que decirte,
que el pobre del pequefio Jim fue arrestado.
Fue en medio de la hora pico

cuando todo el mundo anda en el ajetreo,

de llegar a casa para ducharse yo y Jim estdbamos esperando el bus
sin causar alboroto, cuando de pronto

una patrulla de la policia se detuvo.

Tres policias salieron,

todos traian rolos.

Luego caminaron derecho hacia nosotros.
Uno de ellos agarrd a Jim.

Jim le dijo que lo dejararir,

que él no estaba haciendo nada

y que no era un ladrén,

tampoco un buscapleitos [...]

Lo golpearon en la barriga

hasta sacudirsela como gelatina,

lo golpearon en la espalda

hasta que le crujieron las costillas,

Le golpearon en la cabeza

pero la tumusa es espesa,

le patearon la entrepierna

hasta que le empez6 a sangrar

Mama, yo no podia quedarme ahi
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sin hacer nada:

Asi que le pegué a uno de ellos en el ojo

y empez6 a llorar, golpeé a uno en la boca y empez6 a gritar,

pateé a uno en la espinilla y empezd a dar vueltas, lo golpeé en el menton
y cay6 en un cubo de basura

y crujio y murio.

Mama, vinieron mas policias y me lanzaron al piso:

arrestaron a Jim por Sus, me arrestaron por asesinato [...]

Como podemos observar, la poesia de los artistas Rastafari esta mucho mas apegada hacia el
discurso politico, como una forma de protesta, ante las situaciones que vivian los
afrodescendientes de los sectores marginados alrededor del mundo. El discurso espiritual y de fe
que los Rastafari manifiestan por otros medios, aparece muy poco dentro de ésta creacion
artistica y este hecho, corrobora que dentro de Rastafari, aunque un aspecto fundamental para la
construccion de su identidad es el nivel espiritual y de fe, existen otros tantos como el de la
concientizacion racial y el de igualdad social que, como ya hemos visto en apartados anteriores,
en muchas ocasiones éstos son realmente los ejes fundamentales para la creacion de Rastafari
como un movimiento neocimarron y de etnogénesis, pues al inventar sus tradiciones, las justifica
primeramente en lo espiritual disfrazando lo politico y social, paséandolo a segundo término.

El Reggae, es uno de los vehiculos para la diseminaciéon de la cultura Rastafari, pero
mediante ello, se ha desarrollado la confusidn de la sociedad en general en cuanto a calificar al
reggae como la musica propia de Rastafari, 0 al entenderlos como sinénimos.

Wilfred Mellers y Meter Martin sefialan que la musica es “una expresion de la experiencia
humana; de los problemas y desesperanzas, los triunfos y las alegrias que son parte de la vida
dentro de un contexto social particular” (Gionvannetti, 2001:70). En este sentido la aclaracion va
en referencia a que el reggae nacié como un remanente de la musica popular jamaicana (mento,
calypso y ska) durante los afios 50°s del siglo XXy, fue inventado por los sectores méas bajos en
la escala social como una forma de resistencia para expresar de manera libre su desacuerdo
frente a la politica racial. Algunos de los mentores del reggae fueron miembros Rastafari y,
posteriormente, con el auge del genero musical, los Rastafari encontraron en el reggae, un
vehiculo para manifestar su cultura; no obstante, tal como lo hemos venido observando a lo largo
de este capitulo, el reggae al igual que la pintura y la poesia, no fueron una invencion Rastafari,
sino que ya creados, éstos fueron reapropiados y reinventados por los Rastafari impregnandoles
la carga social, histérica y espiritual que ellos profesaban.

Bajo este contexto, el reggae no puede catalogarse como sindnimo de Rastafari o de su ni
musica tradicional, sino como un vehiculo mas dentro del plano artistico al que los Rastafari le

han impreso su estilo particular.
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Por otra parte, el reggae si se puede considerar como una expresion artistica de los sectores
negros marginados y puede ser visto como la creacién y el sustento de una identidad de
resistencia negra porque entre las influencias musicales que rodean al reggae, la mayoria, si no
es que todas, son de herencia africana: el rhythm and blues, desarrollado en las ciudades de
Nueva York, Los Angeles, Chicago, Memphis, Houston y Nueva Orleans; el Kumina que se
desarrolld en Jamaica como una manifestacién musical y religiosa; y el Soul también de origen
negro. Toda esta influencia africana en el genero del reggae, fue importante para la construccion
de una identidad negra ya que tuvo una intima relacion entre los sectores bajos de la isla y
Africa; y de esta forma, los sectores negros marginados de Jamaica en tanto poseedores de una
herencia africana, se pudieron identificar con una musica que por su ritmo los traslad6 a sus

raices.

4.8.-El Tabernaculo Rastafari.

La edificacion de un tabernaculo es fundamental,
si somos personas espirituales, es alli donde
basamos nuestro fundamento de vida

y es la mejor escuela que podemos tener.

Ras Daniel.

Como ya hemos apuntado, la cultura Rastafari, integra aspectos espirituales de gran relevancia
para la construccion de su identidad y en este sentido, tener un lugar fisico para reunirse,
organizarse y celebrar sus festividades. Edmund Leach asume que ‘todas las diferentes
dimensiones no verbales de la cultura, como los estilos de vestir, el trazado de una aldea, la
arquitectura, el mobiliario, los alimentos, la forma de cocinar, la musica, los gestos fisicos, las
posturas, entre otros, se organizan en conjuntos estructurados para incorporar informacion
codificada de manera analoga a los sonidos, palabras y enunciados de un lenguaje natural”
(Leach, 1981: 15).

La representacion cosmogonica de los aspectos espirituales de la cultura Rastafari esta bien
inmersa en dimensiones no verbales como en el caso de la arquitectura del Tabernaculo
Rastafari, que funge como la tierra madre asentada en un lugar ajeno, es decir, que es visto
como un territorio Rastafari y/o etiope en la diaspora y por ende, representa el vinculo material
mas cercano con Africa, pues dentro de él, se dejan atras todas las tradiciones del Estado
nacional en que se vive, para entrar en la dimension de la vida total y plena como Rastafari

cruzando la frontera simbdlica y no, que marca la distincion entre lo propio y lo ajeno.
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Los datos etnograficos sobre el tabernaculo Rastafari que a continuacion se presentan,
fueron logrados durante un estudio de campo realizado en junio y julio de 2007 en la comarca de
Veracruz, Panama, pero se aclara que el analisis que de ellos se realiza, es una interpretacion
antropoldgica que aunque ya ha sido aceptada por diversos Rastafari, no figura como tradicién
oficial en cuanto a la decodificacién de su significado.

De acuerdo a la teoria estructuralista, lo que se presenta de manera inmediata no es la
sustancia de la cosa y es entonces necesario, buscar cémo las partes de un todo (visible 0 no)
se conectan (visiblemente o no) entre si; de tal forma que lo que haremos a continuacién, es
desarticular nuestro objeto de estudio para que mediante el ejercicio de abstraccion y analisis, lo
reconstruyamos de manera que podamos descubrir su funcionamiento, es decir, lo que en el
presente apartado haremos, es separar los simbolos y signos inmersos en el tabernaculo
Rastafari para analizarlos uno por uno y después, volverlos a unir de tal forma que encontremos

su significacion total.

4.8.1.- LA CREACION DEL MUNDO.

La narracion biblica de la creacion nos proporciona a detalle como fue creado el mundo junto con
todo lo que lo conforma: el dia 1 Dios creo el dia y la noche; el dia 2 creo los cielos; el dia 3 la
tierra y el mar; el dia 4 el sol y la luna; el dia 5 los animales de agua y tierra; el dia 6 al hombre y
la mujer y el dia 7 cuando su obra concluyo, Dios repos6 de todo cuanto habia hecho (Cfr.
Génesis, , Santa Biblia version Reina Valera)

Esta narracion proporciona oposiciones binarias entre las cosas creadas a excepcion del
segundo y el séptimo dia y entonces, se crea la duda sobre si existe algun simbolo que
represente este hecho. La estrella de David, ha sido reconocida como el principal simbolo del
judaismo y, a lo largo de la historia, tuvo maultiples interpretaciones y significados que lo
transformaron de simbolo a signo (por no contar con una significacién dada por convencién
socio-cultural)?®, pues mientras para cualquier persona ese signo significaba una cosa, para el

mundo judio ese simbolo significa otra.

% | os signos pueden ser cualquier sonido, objeto o acontecimiento refiere o evoca diversos sentimientos y pensamientos. Es un
referente que puede ser un objeto, acontecimiento, comportamiento o idea. El signo reemplaza una expresion directa por un
comportamiento sustantivo. Los signos no se presentan de manera aislada, sino como un conjunto donde son contrastados y
funcionan en un contexto cultural especifico y sélo transmite informacién cuando se combina con otros signos y simbolos del
mismo contexto.

Un simbolo es una “cosa” que aparece en lugar de ofra, porque evoca y substituye a otra. El simbolo constituye una
representacion sensorial que sirve para percibir una realidad en virtud de los rasgos que se asocian con ella por una convencion
socialmente aceptada. El simbolo es un elemento cultural que se manifiesta verbalmente o no y de manera arbitraria y por
convencidn representa a otra cosa con la que no necesariamente tiene que tener conexion natural o manifiesta. Los simbolos
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Para comprender las oposiciones binarias, se propone el siguiente esquema que no debe

ser visto como un simbolo, sino como un signo que represente la creacién del mundo.

Dia 1: Dia Moche
/;:\ Dia 2: Ciele

> = Dia 3: Tiera Mar
Dia 4: Sol Lura
x Dz 5:  Anamales de Tierra Anamales de Agua
3 5 Dia &: Homibre Mujer
Dia 7: Dios reposa

Figura 1. Representacion grafica de la Creacion inmersa en la estrella de David. Propuesta por el autor de la tesis.

En nuestro andlisis, primeramente vemos que el signo por si mismo, nos remite a una oposicion
binaria porque la estrella esta conformada por dos triangulos inversos. Ahora bien, dentro de
cada punta y al centro, se puso un numero que representa a los dias en que fueron creados
cada uno de los componentes del mundo; es decir, que en la estrella de David estamos
representando por metonimia?8 el tiempo (dias) de la Creacion que el relato biblico nos
proporciona. Ademas observamos que los pares de oposicién por dia, se relacionan y
complementan en el sentido diacrénico de acuerdo a como se han acomodado. El sol crea el dia
y proporciona por medio de la fotosintesis, la fecundidad de la tierra con la que los animales
terrestres, se ven beneficiados y, por otra parte, el hombre en la cultura etiope (parte integral por
aculturacion de la cultura Rastafari) es asociado con el rey sol. La luna crea la noche y produce
la marea lunar que beneficia a los animales marinos y como en la cultura etiope, al igual que el
hombre es asociado con el sol, la mujer se relaciona es con la luna.

Pero, ¢qué sucede con el segundo y séptimo dia en nuestro analisis?, puesto que no tienen
pares de oposicion, explicaremos su significacion dentro de la simbolizacion del Tabernaculo

Rastafari.

4.8.2.- LA NUEVA JERUSALEN.

Hasta aqui nuestro analisis podré parecer pobre y se pensara que fue demasiado arbitrario y sin
sentido escoger el simbolo de la estrella de David para utilizarlo como signo y, asi representar

metonimicamente el relato biblico de la creacion del mundo; sin embargo, se debe considerar

aparecen en conjuntos y su significado particular debe encontrarse en oposicién con otros simbolos antes que en el simbolo
como tal.

% | a metonimia es cuando una parte representa a un todo; el indicador que funciona como un signo es contiguo a los
significados y forma parte de ello, es decir, que para que exista metonimia, las relaciones de signos en un contexto deben ser
adyacentes.
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que “los detalles (al igual que los signos) considerados aisladamente, son tan carentes de
sentido como las letras aisladas del alfabeto” (Leach, 1981: 129), el siguiente nivel de nuestro
andlisis aclarara mas nuestro punto de partida.

La dimension y caracteristicas de /la Nueva Jerusalén se sefialan en el libro biblico de
Apocalipsis donde se anuncia que al final de los tiempos, Dios descenderéa del cielo para recibir a
las personas inscritas en el Libro de la Vida del Cordero. Esta narracion, manifiesta que la nueva
ciudad se edificara sobre un gran monte y su disefio sera semejante a un cuadro. En ella, cada
lado correspondera a un punto cardinal y tendra tres puertas que en su conjunto formara las
entradas de cada una de las Tribus de Israel y en la parte superior de dichas puertas, se
colocaran los nombres de las Tribus y una piedra preciosa que seran resguardadas por angeles
(Cfr. Apocalipsis, 21: 9-22 y Exodo, 28: 15-21). De acuerdo al relato, la Nueva Jerusalén se

podria representar de manera iconografica de la siguiente manera.

1 2 3
1 1
2 2
3 3
1 2 3

Figura 2. Representacion de las puertas de la Nueva Jerusalén. Propuesta por el autor de la tesis.

En la figura 2, el cuadrado representa la estructura de la Nueva Jerusalén y los nimeros, a cada
puerta con su respectivo angel, nombre de la tribu y piedra preciosa.

Ahora bien, recuérdese que el simbolo judio de la estrella de David lo hemos convertido en
signo; de tal forma que para poder interpretarlo con mayor claridad tendremos que combinarlo
con otros signos y simbolos del mismo contexto cultural, que en este caso, corresponde a los
relatos biblicos; por tanto, en la figura 3, mostraremos la combinacién entre el signo de la estrella
de David y el simbolo del relato biblico sobre la Nueva Jerusalén. El signo resultante, puede
representar la creacién del mundo por sus simetrias internas y, podria significar a la Nueva

Jerusalén con su distribucion de puertas, angeles, tribus y piedras preciosas.
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Figura 3. Esquema donde se muestra la concordancia de los dias de la Creacion y las puertas de la Nueva
Jerusalén, disefiado por el autor de la tesis.

4.8.3.- EL TABERNACULO RASTAFARI.

Lejos de la civilizacién, cerca de la naturaleza y por lo regular en lo alto de los montes, se edifica
el Tabernaculo Rastafari; fabricado a base de los materiales que proporciona la naturaleza, el
inmueble recrea la casa-habitacion tradicional del Africa (el redondo negro), pero a una escala

mayor.

Doce postes externos distribuidos en derredor conforman la estructura principal que entre
poste y poste forman las doce entradas que confluyen al altar del Tabernaculo. El altar se
yergue a unos 80 cm. sobre la superficie terrestre y esta apoyado por 6 pequefios postes
exteriores distribuidos bajo las tarimas que conforman la base superior del altar que luego,
es adornado con una cubierta en tela de verde, amarillo y rojo sobre la que reposan
hierbas, Biblias, retratos del Emperador Haile Selassie y frutas. Al centro del altar, que es
también el centro de toda la estructura del Tabernaculo, se levanta un poste de mayor
volumen y altura que los demas postes. El techo esta elaborado con un entretejido de hojas
de palmera y toma la forma de paraguas que nace sobre lo mas alto del poste mayor (poste
central) para extenderse sobre uno y otro de los doce postes restantes, interconectando
asi, la estructura en su totalidad. Sobre un costado, al interior del inmueble, descansa una
banca hecha en madera, destinada para los hombres Rastafari que tocan el tambor
Nyahbinghi durante la ceremonia ritual, e inmediatamente después, se yergue una pequefia
estructura sobre la que reposan los tambores. (Dato etnogréfico registrado por el autor de la
tesis, Veracruz, Panama, junio 19 de 2007).

La figura 4, es una panoramica aérea de la estructura del tabernaculo.

Figura 4. Representacion aérea del Tabernaculo Rastafari, en donde los circulos de la estrella de David, representan
los dias de la creacion, el poste central en la Estrella a Dios, la estrella en si misma al Altar del Tabernaculo y los
circulos (postes) alrededor, representan a cada una de las Tribus y personas que pertenecen a ellas por la fecha de
su nacimiento, con su apéstol, puerta en la Nueva Jerusalén, piedra preciosa y color, realizada por el autor de la tesis.
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Ahora bien, si tomamos esta representacion iconografica del Taberndculo Rastafari y la
convertimos en simbolo, jcual seria su significacién?. Los estatutos de la Orden Nyahbinghi
establecen que los doce postes exteriores representan siempre en un nimero de doce cada
grupo de patriarcas, puertas de la Nueva Jerusalén, Tribus de Israel y ap6stoles; mientras que el
poste central, es decir, el mayor, representa al Emperador Haile Selassie. Pero ;qué sucede si

ahora combinamos el signo y los simbolos expuestos hasta el momento? Obtendriamos algo asi:

Figura 5. Representacion simbolica de Dios, la Creacién, el hombre y la Nueva Jerusalén, propuesta por el autor de la
tesis.

. Los postes externos del Tabernaculo reproducen a las Tribus de Israel.

O Los Postes externos del altar, representan los dias de la Creacién.

‘ El Poste mayor, simboliza a Dios.

El cuadro interno indica los limites de la Nueva Jerusalén.

El Altar, recrea la estrella de David.

- = |2 ubicacion de los postes externos, sefialan las puertas de la Nueva Jerusalén.
La simetria del altar y la ubicacion de los postes externos, correlacionan a Dios con los dias de la
G Creacion, la humanidad y el mundo.

Las entradas del Tabernaculo, son las Tribus de Israel y las puertas de la Nueva Jerusalén.

Quiza ahora se empiece a comprender porqué se eligié a la estrella de David para representar
por metonimia la creacion del mundo; Hermann Usener explica el parentesco etimoldgico entre
templom y tempos; y asi, interpretando estos dos términos por la nocion de interseccion, llega a

la conclusion de que “Templum designa el aspecto espacial, mientras que Tempos, el aspecto
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temporal del movimiento del horizonte en el espacio y en el tiempo”(Eliade, 1967: 68). En este
caso, no es casualidad que el altar del Tabernaculo tome la forma de la estrella de David que
representa y rememora la creacion del mundo (aspecto temporal), y la posicidn de los postes del
Tabernaculo respete la orientacion de las puertas de La Nueva Jerusalén (aspecto espacial).
Pero para comprender con mayor claridad la formacién del Tabernaculo, se retomara el
resultado de un estudio que realizd el patriarca Rastafari Vernon Carrington mejor conocido

como profeta Gadman, que ofrece informacién basada en el relato biblico de la Nueva Jerusalén.

12 TRIBUS de ISRAEL
MESLE
COLOR | PARTESLELCUERPO  |FACULTAD|| PUERTA APOSTOL HﬁC]i.!]EHTEI
P]amdu Fu-e-':.-. ﬁ.ndm
| S || 00| Dmu L_Fe lI E || Pato || Mwn |
| Len | Morsdo | Hese | Vobutsd || Norte | Mateo | Jueo |
| huds [ Mumin | Corminybocs | Genessdor | Mot | Juds | he |
lsacar || Amanll Manos Eliminaciin || S Tadeo Agosto
Zadon Rose Parza Orden Sur Jaime djo de Alfers Sepliembre
| D | Aml | Huesodosd | Jwo || Este | JumebodeZebade [ Octibe |
(Gad Rojo || Cerebooy pactes pavadss P;zgm Desie Felipe Hoviembee
Aser (ns Muslo Cimmﬁ Degls Tomas Diciembae
| MR | Veds | Ritayrodls | Amer | Oeste | Jusa EE
| José || Blineo || Fiel de condero ||Tmagrm1:im|| Este || Bartolome || Febeero |
Benpimin || Negro Pies ]nl;h;:g:::::u Este Smén Marzn

En |a tabla aparece el color de cada tribu equivalente a la coloracién de cada piedra preciosa que
se les designd segun el relato biblico de la Nueva Jerusalén. La distribucion de las puertas a
cada tribu y los apdstoles mencionados en la Biblia y, sus aportaciones son las partes del
cuerpo, facultad y mes de nacimiento; este Ultimo dato, sugiere que por el mes de nacimiento de
cada persona, se determina la tribu a la que pertenece dicho individuo y si recordamos que
Abraham, abuelo de Jacob (Israel) a la edad de 98 afios, tuvo una vision en la que Yahvé le dijo:
‘este es mi pacto contigo: seras padre de muchedumbre de gente” (Génesis, 17:10, Santa Biblia
version Reina Valera) y tenemos en cuenta que Abraham es el bisabuelo de las 12 tribus de
Israel, entonces bien podriamos sugerir que toda la humanidad pertenece a una tribu de acuerdo
a su nacimiento.
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Si a los datos anteriores, se le yuxtapone la informacion etnogréfica del Tabernaculo
Rastafari, entonces podriamos concluir que la estructura no sélo representa a las 12 puertas de
la Nueva Jerusalén, los 12 hijos de Israel junto con sus 12 piedras preciosas y los 12 ap6stoles,
sino que ademas, representa los meses del afio y debido a esto, a la humanidad en su totalidad
reunida en derredor al creador (Dios), representado por el poste central y, apropésito de esto, se
recordara que en nuestro andlisis inicial dejamos de lado la significacién de los dias 2 y 7
inmersos en el signo de la estrella de David por su carencia de oposiciones binarias; entonces
vale la pena mencionar un prototipo de imagen cosmolédgica que se refiere a “los pilares
cosmicos que sostienen el cielo a al vez que abren el camino hacia el mundo de Dios”(Eliade,
1967: 36) y por ende, bien podriamos combinar estos dos dias en un mismo lugar: el poste
central de la estructura del Tabernaculo que representa al Emperador Haile Selassie de Etiopia
(Dios para el Rastafari) o, “el pilar cosmico” y al respecto del cielo que sostiene este pilar,
podriamos acotar que el techo del tabernaculo sostenido a la vez por el poste central que por los
otros 12 horcones, vendria a representar el cielo que se extiende por toda la humanidad.

4.9.- Celebraciones y Rituales Rastafari.

La Celebracién Nyahbinghi es una conexién

con nuestros ancestros pues haciendo eco y poder
llamamos a nuestros ancestros para abolir el sistema
opresivo de Babilon.

Ras Rick.

Para entender como se realizan las celebraciones Rastafari, a continuacién se presentan
algunos datos etnograficos recogidos en la comunidad de Livingston, Guatemala, durante la
celebracion del ciento dieciséis natalicio del emperador Haile Selassie.

Son las 12:30 a.m. del 23 de Julio de 2008; el pequefio Tabernaculo improvisado de la
comunidad Rastafari de Livingston, Guatemala, ya ha sido acondicionado; el altar esta
adornado con un mantel alusivo a la bandera de Etiopia y sobre él, reposan algunas Biblias,
fruta, marihuana y retratos del emperador; a las afueras, en lo mas alto del Tabernaculo se
iza la ondeante bandera etiope. La comitiva de la comida ya se encuentra en el patio
contiguo al Tabernaculo preparandose para dar el servicio; los binghimans (hombres
dedicados a tocar los tambores Nyahbinghi) ya han llegado también y, los tambores se
encuentran acomodados en orden dentro del recinto etiope: dos grandes bimembrales
llamados “bajo” que se encargaran de reproducir y amplificar sin cesar el uno-dos latido del
corazon, cuatro mas pequefios unimebrales llamados “funde” encargados de hacer el eco al
compas del sonido del orden de la vida universal (pulso del corazdn) y tres de menor
dimensién también unimebrales llamados “repiter” encargados de hacer las composiciones
armonizas al estilo de la caracteristica musica africana. Aproximadamente a las 3 de la
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tarde, la lefia que alimentara el Fuego Fundamento ya ha sido recolectada y puesta en su
lugar; se hace una pequefia fogata para calentar la comida y a continuacién, se comparten
los alimentos para luego dar paso al reposo y convivencia mientras se espera la hora para
iniciar la ceremonia. La ceremonia da comienzo a las 5:45 de la tarde; se han congregado
alrededor de 28 Rastafari dentro y fuera del Tabernaculo y, por todo el lugar, se escucha el
repicar de los tambores Nyahbinghi, luego de un momento se lee una serie de salmos
coincida como la “llave de fuego” (Salmo 68, 2 ,83, 94, 20, 11 y 9), mientras se procede a
prender el Fuego Fundamento que es una gran fogata en la que esta prohibido quemar o
arrojar cualquier cosa que no sea la lefia recolectada por la comitiva y en donde ademas,
no se puede cocinar ni calentar ningun tipo de alimento pues “el fuego fundamento es el
que devela los misterios de babilonia y es por eso que los rastas se retnen alrededor de
éste para purificarse y cantar abajo Babilonia” (entrevista con Ras Artur, Rastafari
guatemalteco, julio 23 de 2008). Luego de recitar la llave de fuego, la congregacion procede
ha entonar con orgullo y armonia el himno etiope acompafiados de los tambores
Nyahbinghi que no cesaran de tocar durante toda la noche; el himno expresa:

Etiopia tierra de nuestros padres,

la tierra donde Jah ama estar.

Como las nubes repentinas se juntan,

tus hijos te son reunidos.

Con nuestro rojo, oro y verde sobre nosotros,

con nuestro emperador para escudarnos de el mal,
con nuestro Jah y nuestro futuro frente a nosotros,
Yo'y Yo gritamos y cantamos.

Jah bendice a nuestro Negus, Negus |,

quien mantiene a Etiopia libre, libre para avanzar,
para avanzar con verdad y rectitud, verdad y rectitud,
para avanzar con amor y luz, amor y luz.

Con rectitud nos vas guiando,

saludamos a nuestro Rey y Dios,

la humanidad esta pidiendo un Jah para todos.
Oh Jah eterno de todos los tiempos,

concede a tus hijos que guiamos,

sabiduria que has dado a los afios,

cuando el africano estaba en necesidad,

tu voz a través del pasado habld,

etiopes alzaremos nuestras manos,

por Jah se rompen todas las barreras.

y Sién bendice a nuestra madre tierra.

Etiopia los tiranos estan cayendo,

quienes te golpearon en tus rodillas,

tus hijos te llamamos con amor.

por sobre los mares distantes.

Rastafari glorioso nos ha escuchado,

Jah ha notado nuestras lagrimas y lamentos,

con espiritus de amor, Jah nos ha llevado,

a ser uno en los afos venideros.

Las banderas etiopes son izadas por todas partes mientras la comunidad Rastafari canta
aquellos canticos del rey David, alabando y dando gracias a Jah Rastafari por la vida. Los
tambores suenan sin cesar durante toda la noche mientras un grupo de rastas cantan, otros
razonan sobre |a mistica de la llegada del Emperador a tierra azteca, otros conversan y rien
con regocijo, en fin, la Nacién Rastafari congregada en Livingston se une con amor, respeto
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y responsabilidad bajo un mismo lema: jUn Dios! jUn Propoésito! jUn Destino!. La vibra del
lugar es algo unico, los hombres, mujeres y nifios con sus largas cabelleras de ledn
(Dreadlocks) que contrastan con sus albas vestiduras de color blanco, dejan ver el verde
amarillo y rojo por doquier y, se unen para conectarse espiritualmente con los Rastafari de
todo el mundo que en este mismo dia y a esta misma hora, estdn celebrando el
cumpleafios del emperador. Por alla, otros hombres y mujeres mueven sus cuerpos
dejandose llevar por el sonido mistico de la vida, cual si fueran palmeras movidas por el
resoplar del viento, mientras otros mas fuman marihuana, la hierba de la sabiduria. La luna
ilumina su negra piel, dejando al descubierto que toda la nacién Rastafari congregada en
aquel momento, ya se ha bafiado en el fuego sagrado, purificando su cuerpo mente y
espiritu. Este ambiente no cesa hasta las 6 de la mafiana del dia siguiente cuando el Fuego
Fundamento, deja de arder y la amplificacion del sonido de la vida se desvanece para
regresar a morar en el templo santo de cada cual. (Dato etnografico registrado por el autor
de la tesis, Livingston, Guatemala, julio 23 de 2008).

Las celebraciones Rastafari o los Nyahbinghi como comUnmente son llamadas, son los
tradicionales rituales de la comunidad que, con el paso de los afios, han incorporado distintos
elementos fundamentales del judaismo y el cristianismo, pero con un sentido y significacion
africocéntrico. La descripcion etnogréfica, mostrd que en el Nyahbinghi, los tambores, cantos,
mantenimiento y cuidado del Fuego Fundamento, son un simbolo de purificacion.

El calendario ritual de la cultura Rastafari, estd determinado por la remembranza de
acontecimientos historicos que les hacen realzar y reafirmar su historia como nacion, y estos,
giran basicamente en torno a Etiopia y el emperador Haile Selassie, y las fechas importantes
son: el 7 de enero que se festeja de la natividad etiope, 25 de marzo se evoca el nacimiento de
la emperatriz Woizero Menen, el 21 de abril para conmemorar la vista del emperador Haile
Selassie a Jamaica (celebrado principalmente en Jamaica; siendo substituido en cada nacidn por
la fecha en la que visit6 dicho pais el emperador, como por ejemplo en México el 19 de Junio),
25 de mayo dia de la liberacion de todo africano, 23 de julio nacimiento del emperador Haile
Selassie, 17 de agosto nacimiento de Marcus Garvey, 11 de septiembre afio nuevo etiope y 2 de
noviembre dia de la coronacion del emperador Haile Selassie y la emperatriz Woizero Menen.
Estas celebraciones, se realizan por siete dias con sus noches, aunque pueden variar, siendo un

dia con su noche la de menor duracion, o tres dias con sus noches la de mediana duracion.
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4.10.- TAMBORES Y CANTOS NYAHBINGHI.

Cantad a Dios, cantad salmos a su nombre:
exaltad al que cabalga sobre los cielos.
Jah es su nombre: Alegraos delante de él.
Salmo, 68: 4.

En otro apartado hemos hecho mencion sobre la “apropiacion” de los Rastafari con respecto a la
musica reggae para transmitir su cultura y, con ello, se ha hecho incapie en que la verdadera y unica
musica tradicional Rastafari es la musica Nyahbinghi.

Este tipo de musica, puede calificarce como parte integral de la cultura Rastafari porqué como
veremos a continuacion, es totalmente una invencion tradicional Rastafari y por el contexto en el que
siempre se ha interpretado (el ritual Rastafari), representa un tipo de musica sagrada en la que por
ende, solo los Rastafari la pueden interpretar.

Cuando en 1930 los primeros Rastafari comienzan a predicar la divinidad del emperador Haile
Selassie, la musica Nyahbinghi aun no existia y su creacion, al igual que el uso de los Dreadlocks y
la alimentacion I-tal como base del Livity Rastafari, se remonta a finales de la decada de 1940 con
las nuevas exigencias e invencion tradicional que surgieron de la YBF.

Coun Ozzie y Pa Ashanti que posteriormente fue conocido como Cngo Wattu, fueron los dos
miembros de la organizacién Fe Negra Joven que desarrollaron el nuevo estilo de tocar los tambores
para los Rastafari, como una forma totalmente independiente y distinta frente al ritmo secular de los
tambores del ghetto jamaicano y los ritos sagrados de otros tipos de movimientos afroreligiosos.

A principos de la decada de 1940, el ritmo de los tambores como una de las principales
identificaciones con el continente africano, comenzé a ser incorporado dentro de los primeros grupos
Rastafari, pero éstos, fueron meras apropiaciones del tipo de tambores y ritmos como el Revival, el
Akete o Burru y el Bundu o Kumina, “en aquel tiempo, los tambores descendientes de Africa de los
grupos Burru empezaron a convertirse en incremento de manera importante en el focus social de la
vida de campo de los primeros Rastafari [...] asi pues, después de un tiempo, algunos hermanos
empezaron a tocar el tambor one-one. En aquellos tiempos los Rastafari rentaban un juego de
tambores Burru”. (Pa Ashanti y el desarrollo de la musica Nyahbinghi, documento en line,
http://3w.taringa.net/posts/info/1910240/Nyahbinghi-%5B-Info-%5D.html, consultado el 18 del Marzo
de 2009).

Con estas bases, finalmente naci6 la tradicional musica Nyahbinghi como resultado del arduo

trabajo e ingenio de Congo Wattu bajo una composicion de dos acordes fundamentales que

simbolizan el latido del corazon y significan el uno: haz, y el dos: bien. De aqui una folosofia de vida
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en torno a la musica Nyahbinghi que los antiguos patriarcas Rastafari, han transmitido de generacion
en generacion: “En donde esta la vida, estd Nyahbinght”, y si el Nyahbinghi representa el latido del
corazdn y ese latido se funde en un “Haz Bien”, luego entonces, la vida misma se convierte en un
camino de “hacer el bien”, pues de lo contrario, aunque el latido del corazon exista, si no se hace el
bien, dicho individuo se convierte en un ente “muerto en vida” o lo que viene siendo lo mismo, un
“agente de babilonia”.

Los tambores para tocar musica Nyahbinghi, son de tres tipos: el Trueno o Bajo, que es un
tambor bimembral y el mas grande de la triada, encargado de llevar el uno-dos o pulso del corazon;
el Funde, que es un tambor unimembral y de mediano tamafio, encargado de hacer acordes con el
Bajo; y el Repiter, un tambor unimembral y angosto, encargado de hacer los arreglos de la musica en
su conjunto.

La triada de tambores, representan un tipo de instrumentos sacros y por el contexto en el que la
musica Nyahbinghi se desarrollo, es decir, mediante las reuniones de los Rastafari para meditar los
pasajes biblicos y alabar a Jah Rastafari, su significacion al interpretarla, representa un momento
sagrado para la comunidad y, aunque puede ser descontextualizada, es decir, que puede ser
interpretada por gente no Rastafari, o en lugares que no tengan conotacion de “territorio etiope o
Rastafari”, o en dias que no sean de celebracion, su significado original estaria siendo mermado y
aunque en su estructura podria considerarce como musica Nyahbinghi, en dicho caso, su funcion no
seria sagrada pues se estaria secularizando su significado.

Acompafiando al ritmo del corazdn, existen cantos de tipo salmodicos que son interrpetados por
los Rastatafri y sin ellos, la musica Nyahbinghji no podria considerarse completa. El surgimiento de
estos cantos tradicionales, de igual forma se deben a Coun Ozzie y Congo Wattu principalmente,
aunque otros muchos Elders han contribuido a su creacidn. Los cantos Nyahbinghi por su contenido,
pueden clasificarce en dos grandes grupos: los cantos de guerra y/o liberacion, y los cantos liturgicos
o de mayor carga espiritual en la que algunos, han sido adaptaciones de himnos Afro-Cristianos y

algunos modelos de formas africanas.
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Aexo del Cuarto Capitulo:
ISRAEL Y ETIOPiA COMO NACIONES DIVINAS PARA RASTAFARI.

Este anexo es de vital importancia puesto que la historia del Israel biblico es fundamental dentro
de la memoria colectiva de los Rastafari y este hecho, se deriva de dos razones fundamentales,
la primera, es que como ya hemos visto, la cultura Rastafari como movimiento de resistencia y
forma de etnogénesis, basa la creacion de sus nuevas tradiciones en fundamentos biblicos y
mandatos divinos que aunque en el fondo, como hemos percibido, conllevan una gran carga de
opresion econémica y discriminacion racial; la segunda, es porque mediante la historia del
pueblo hebreo, los Rastafari encontraron el argumento preciso para autoconsiderarce como el
verdadero pueblo elegido por Dios, fundamentando su idea en el hecho de la Esclavitud-
Diaspora y Discriminacion-Redencién de su historia propia que coincide con la del pueblo
hebreo.

Por otra parte, Etiopia toma una gran connotacién por ser la nacién en la que segun el relato
biblico del Kebra Nagast, mediante la dinastia saloménica es instaurado la linea real de sangre
en la que a su tiempo, el Rey de Reyes, es decir, el redentor de la humanidad, se presentaria y
que como ya hemos hecho mencidn, luego de todas las interpretaciones biblicas y la
concatenacion de distintos relatos y tradiciones cristianas y judias resignficadas a la manera
africana, es que finalmente el emperador Haile Selassie es visto como ese prometido y esperado
Dios.

Asi pues, la historia del judaismo arcaico, inicid segun la tradicion, alrededor del afio 2000
a.C. con un patriarca biblico llamado Abraham, cuya familia seria llamada para desempefiar un
papel decisivo en la evolucion espiritual de la humanidad. Abraham naci6 y vivié algun tiempo en
Ur, Caldea, hasta que un dia recibié una revelacién divina, “Yahvé habia dicho a Abram: Vete de
tu tierra, de tu parentela y de la casa de tu padre, a la tierra que te mostraré. Haré de ti una
nacion grande, te bendeciré, engrandeceré tu nombre y seras bendicion” (Génesis, 12 1-2,
Santa Biblia version Reina Valera). Abraham obedecié la orden divina y dejé su tierra natal para
dirigirse hacia Canaan en Palestina junto con su esposa Sarai y Lot el hijo de su hermano,
proclamando la existencia y el amor del Dios unico.

De Canaan, siguieron a Siquem, la antigua ciudad de Palestina, donde atrajeron a
numerosos cananeos interesados en la fe de el Dios unico. Después de un tiempo, Abraham
partié hacia el Neguev al sur de Palestina, pero como habia hambruna, se dirigié a Egipto para

vivir en ese lugar.
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Luego de su llegada, Faradn pretendié hacer a Sarai su amante, y por esta razon, Yahvé
castigd a Faradn y su pueblo con grandes plagas y con ello, Faradn aterrado dijo a Abraham
‘Ahora pues, aqui esta tu mujer, tomala y vete” (Génesis, 12:19, Santa Biblia versiéon Reina
Valera), regresando Abraham al Neguev con su mujer y Lot para instalarse en aquella tierra.

A la edad de 98 afios y luego de una vida ejemplar, Abraham tuvo una visién en la cual
Yahvé le dijo: “Este es mi pacto contigo: Seras padre de muchedumbre de gente. No te llamaras
mas Abram, sino que tu nombre sera Abraham, porque te he puesto por padre de muchedumbre
de gente, te multiplicaré en gran manera y de ti saldran naciones y reyes. Estableceré un pacto
contigo y tu descendencia después de ti de generacion en generacién, un pacto perpetuo”
(Génesis, 17: 10-11, Santa Biblia versién Reina Valera) y a “Sarai tu mujer, no la llamaras Sarai,
sino que sera Sara yo la bendeciré y también te daré un hijo de ella y le pondras por nombre
Isaac” (Génesis, 17: 15-16, Santa Biblia version Reina Valera). Asi fue como por la gracia de
Dios, Abraham a los 100 afios y Sara a los 90, tuvieron a Isaac, el heredero del pacto.

El nifio crecié y un dia, Dios llamé a Abraham para que realizara un sacrificio; le ordend que
llevara a su hijo al monte Moriah, y obedeciendo Abraham, tomo a su hijo Isaac, junté la lefia
para hacer el fuego y se dirigié al monte, entonces acontecié que justo cuando Abraham ofrecia
a su hijo en holocausto, la voz del angel de Yahvé lo llamo diciendo: “Abraham, Abraham, no
extiendas tu mano sobre el muchacho, ni le hagas nada, pues ya sé que temes a Dios por
cuanto no me rehusaste a tu hijo” (Génesis, 22:11-12, Santa Biblia versiéon Reina Valera), y
entonces Yahvé provey6 de un carnero a Abraham para que sacrificara a este, en vez de su hijo.

Asi Isaac se convirti6 pronto en un gran patriarca dedicado fielmente a diseminar las
ensefianzas y el amor de Yahvé. Luego de algin tiempo, Abraham orden6 a su criado que
partiera de Canaan y fuera a la tierra de su parentela para que de ellos tomara una mujer para su
hijo Isaac. Su criado partié hacia la ciudad de Nacor en Mesopotamia y, con la guia de Yahvé
encontrd a Rebeca, quien era hija de Betuel, hijo de Milca, mujer de Nacor, hermano de
Abraham y al saber esto, el criado, se didé cuenta que aquella era la mujer que Yahvé habia
destinado para Isaac, y de esta forma, la llevo consigo hasta Canaan donde Isaac la tomo por
mujer.

Cuando Isaac tenia 70 afios, su esposa Rebeca dio a luz a gemelos varones; el primero en
salir de su vientre fue llamado Esau y el segundo Jacob. Cuando Isaac envejecio y sus 0jos se
obscurecieron quedando ciego, llamo a Esau, su hijo mayor para ordenarle que fuera de caza y
luego le hiciera un guiso gustoso para que de esta forma lo bendijera antes de su muerte;
Rebeca escucho las palabras que Isaac dijo a su hijo Esau y luego de esto, llamo a su hijo Jacob

para ordenarle que se hiciera pasar ante Isaac como si fuera su hermano Esau para que de esta
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forma él recibiera la bendicidn. Asi fue como Jacob fue bendecido por Isaac diciendo: “Mira, el
olor de mi hijo, como el olor del campo que Yahvé ha bendecido. Dios pues, te dé el rocio del
cielo y de los frutos de la tierra, y abundancia de trigo y de mosto. Sirbante pueblos y las
naciones se inclinen delante de ti, sé sefior de tus hermanos y ante ti se inclinen los hijos de tu
madre, malditos sean los que te maldigan y benditos los que te bendigan.” (Génesis, 27: 27-29,
Santa Biblia versién Reina Valera).

Jacob tuvo doce hijos con cuatro mujeres diferentes: Lea, Raquel. Bilha y Zilpa. Y sus doce
hijos fueron llamados: Rubén, Simeon, Levi, Juda, Dan, Neftali, Gad, Aser, Isacar, Zabulon, José
y Benjamin. Poco tiempo antes que Jacob muriera, reunié a sus doce hijos para darles a cada

uno su bendicién segun sus actos. Y a Judd, su cuarto hijo lo bendijo al decirle:

“Juda, te alabaran tus hermanos; tu mano estara sobre el cuello de tus enemigos; los hijos de tu padre se
inclinaran a ti. Cachorro de Leon, Juda, de la presa subiste hijo mio. Se encorvo, se echo como leén,
como ledn viejo: ¢ Quién lo despertara? No sera quitado el cetro de Juda ni el baston de mando de entre
sus pies hasta que llegue Siloh; a él se congregaran los pueblos. Atando a la vid su pollino y a la sepa el
hijo de su asna, lavé en el vino su vestido y en la sangre de uvas su manto. Sus 0jos son mas rojos que el
vino y sus dientes mas blancos que la leche” (Génesis, 49: 8-12, Santa Biblia, version Reina Valera).

Luego de algunos afios, murieron los 12 hijos de Israel y toda aquella generacion. Pero los hijos
de Israel fructificaron y se multiplicaron, llegaron a ser numerosos y fuertes en extremo y se llen6
de ellos la tierra. Pero acontecio que la familia de Israel creci6 y fue muy poderosa en Egipto
gracias a José quien bendecido por Yahvé, gano el respeto de Faradn convirtiéndolo asi en
gobernador de Egipto; finalmente, Faradn también murié y se levantdé en Egipto otro que no
conocia a Jose y a causa de esto, el nuevo Faradn dijo a su pueblo “Mirad, el pueblo de los hijos
de Israel es més numeroso y fuerte que nosotros. Ahora pues seamos sabios para con él, para
que no se multiplique y acontezca que, en caso de guerra, él también se una a nuestros
enemigos para pelear contra nosotros y se vaya de esta tierra” (Exodo, 1: 9-10, Santa Biblia,
version Reina Valera). Y asi, los egipcios hicieron esclavos a los hijos de Israel, pero el pueblo
hebreo, siguid multiplicindose y por causa de esto, Faraon ordend matar a todos los varones
nacidos de las hembras, pero al ver que las parteras no obedecian dicha orden, habl6 a todo el
pueblo de Egipto y les dijo: “Echad al ri6 a todo hijo que nazca y preservad la vida de toda hija”
(Exodo, 22, Santa Biblia, version Reina Valera).

Luego de esto, un hombre de la familia de Levi, tomd por mujer a una hija de su misma tribu
y tuvieron un hijo; este nifio tuvo que ser ocultado algun tiempo, pero cuando no pudieron mas, la
madre tomd una canasta y colocé al nifio dentro de ella dejandola entre los juncos a la orilla del

rio; entonces la hija de Faradn se encontr6 con la canasta y el nifio dentro, y llena de compasién,
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mando llamar a una mujer hebrea (que era la madre del nifio) y le orden6 que se lo criara.
Cuando el nifio crecio, la mujer hebrea se lo entrego a la hija de Faraén y ésta le puso por
nombre Moisés.

Cuando Moisés creci6, salié a visitar a sus hermanos los israelitas; los vi6 en sus duras
tareas y observé a un egipcio que golpeaba a uno de de ellos y a causa de esto, Moisés mato al
egipcio y huyo de aquel lugar para refugiarse de le venganza de Faradn. Sucedi6 entonces que
cuando Moisés pastoreaba las ovejas de su suegro Jetro; se le aparecié el angel de Yahvé en
una llama de fuego en medio de una zarza, Moisés se acercd y cuando Yahvé vi6 que el iba a

mirar, lo llamé de en medio de la zarza y le dijo:

“Moisés, Moisés! —Aqui estoy respondié el; Dios le dijo: No te acerques; quita el calzado de
tus pies, por que el lugar en que tu estas, tierra santa es, [y agregd] asi diras a los hijos de
Israel: Yahvé, el Dios de vuestros padres, el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de
Jacob me ha enviado a vosotros. Este es mi nombre para siempre; con él se me recordara
por todos los siglos. Ve, reline a los ancianos de Israel y diles: Yahvé, el Dios de vuestros
padres, el Dios de Abraham de Isaac y de Jacob, se me aparecié y me dijo: en verdad os
he visitado y he visto lo que se os hace en Egipto. Y he dicho: Yo os sacaré de la afliccion
de Egipto a la tierra del cananeo, del heteo, del amorreo, del ferezeo, del heveo, y del
jubuseo, a la tierra que fluye leche y miel. Ellos oiran tu voz; tu iras con los ancianos de
Israel al rey de Egipto y le diras: Yahvé, el Dios de los hebreos, se nos ha manifestado; por
tanto, nosotros iremos ahora tres dias de camino por el desierto a ofrecer sacrificio a
Yahvé, nuestro Dios” (Exodo, 3: 15-18, Santa Biblia version Reina Valera).

Luego de esto, Moisés y su hermano Aardn, enfrentaron al Faradn de Egipto protegidos, guiados
y bendecidos por Yahvé, desatando las diez plagas contra Egipto, hasta que Faraon mandd
llamar a Moisés y a Aardn para decirles que salieran de en medio de su pueblo y que fueran a
servir a Yahvé como habian dicho, pues Faradn aterrorizado ya no queria ala muerte de los de
su pueblo.

Asi pues, comenzd la marcha de los israelitas por el desierto llena de graves dificultades y
peligros que dieron lugar a frecuentes murmuraciones contra Moisés y contra Yahvé, pero en el
transcurso de este recorrido, Moisés intercede en repetidas ocasiones a favor de los israelitas y
de esta forma Yahvé atendié una y otra vez todas sus necesidades. La marcha por el desierto
tenia como objetivo final el pais de Canaan. Alli estaba la tierra prometida, la tierra en la que
fluye leche y miel y, antes de llegar a ella, Yahvé dio a conocer a su pueblo la ley proclamada en
el Sinai.

Cuatrocientos afios tuvieron que transcurrir para que finalmente el pueblo hebreo se
asentara en la tierra que hoy conocemos como Israel y empezara a prosperar bajo un gran reino

a cargo de los herederos al trono que por mandato divino, le correspondia a los hijos de Juda y
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es asi que nuestra historia se traspasa a las tierras de Etiopia, dando inicio con la relacion
amorosa entre Salomon rey de Israel y por ende descendiente directo de Juda, y Makeda la
reina del impero de Saba que posteriormente se convertiria en el imperio de Etiopia.

La historia de este hecho, se encuentra registrada en el libro biblico del Kebra Nagast y a
partir de ella, han surgido un sinnumero de versiones que en lo general, no varian mucho entre
si. Siendo asi, a continuacion reproduciremos una version corta, escrita por Matilde Cabrera

Ipifia de Corsi, publicada en las Memorias del Instituto Cultural Mexicano-Etiope de 1966:

... ¢Quieres oir un cuento muy bonito?
iNo creas, no es invento mio! Se trata de una historia real y verdadera que tuvo lugar hace
mucho, mucho tiempo... Para ser mas exactos, mil afios antes de la era cristiana.

Erase una reina muy buena y muy hermosa que reino sabia y progresivamente en un
lejano pais que se extendia por ambas orillas del Mar Rojo... Ocupaba gran parte de la
actual Etiopia, y de suerte que mientras una parte de sus playas eran besadas por las
arenas del desierto, ardientes como un ascua, la otra quedaba practicamente invadida por
frescas oleadas de finos y exdticos perfumes, provenientes de aquellos legendarios jardines
que poblaban los extensos altiplanos de Arabia del Sur.

Este reino se llamaba Saba y Makeda era el nombre de su bella soberana.

Habia sido hija de un hombre audaz y valiente quien, afios atras, logré liberar a su
pueblo de una horrible esclavitud: has de saber que los etiopes rindieron culto, durante mas
de cuatrocientos afios, a la serpiente, monstruo voraz e insaciable que nadie sabe como, se
habia constituido reina y sefiora de aquellos lares.

Afo tras afio y dia tras dia, sus habitantes se habian visto obligados a ofrendarle no
s6lo inocentes ovejas y terneros, sino hasta bellas jovenes, a quienes dejaban atadas a un
arbol contiguo a la cueva en donde la “diosa” vivia, para que fueran devoradas por ella.
Esta dolorosa servidumbre pesaba cada vez mas sobre los pobladores de aquellas tierras
pero, por mas tentativas que habian hecho, nunca habian podido liberarse del monstruo y
asi, sumisa y resignadamente, habian acudido portando sobre sus hombros las victimas
que la serpiente devoraba al punto, sin jamas darse por satisfecha.

Un dia, tras muchos concilios y deliberaciones, se reunieron los grandes y los notables
del lugar y decidieron publicar un bando por medio del cual se comprometian a
recompensar con el Trono al valiente que, de una vez por todas, se atreviera a dar muerte
al reptil, devolviendo la paz y la tranquilidad a sus habitantes.

Y surgio entonces Agabos, hombre audaz y avanzado en la caza de las bestias
salvajes, el cual se ofrecio a salvarlos a cambio del Cetro que lo convertiria en rey de
aquellas comarcas. Su promesa fue acogida con jubilo general aunque, en el fondo, nadie
pensaba que hubiera mortal alguno capaz de llevar a cabo semejante empresa. Muchos y
muy dolorosos ejemplos habian ya tenido acerca de ello.

Tampoco nuestro hombre ignoraba las dificultades que tenia que vencer para lograr su
cometido. Sabia muy bien que deshacerse de la serpiente no iba a ser cosa de juego. Cien
veces preferia tener que habérselas con leones o cocodrilos feroces. Para principio de
cuentas, el monstruo, como diosa que era, nunca permitia llegarse a ella a nadie que se
presentara con las armas en la mano. Aparte de que: ¢A qué servirian éstas, si su tamafio
colosal y su fuerza invencible eran mas que capaces de pulverizar a cualquier adversario,
por habil que éste fuera?

No... jAgabos tenia que pensar mucho y que aguzar mucho su ingenio antes de tomar una
determinacion!
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Pasaron barios dias con su noches, durante los cuales el hombre ni comia ni dormia,
hondamente preocupado en la solucién de su problema. Su mujer sufria al verlo asi. A mas
de que el pueblo, ansioso e impaciente por alcanzar la felicidad entrevista, comenzaban ya
a murmurar y a hacer burla al fanfarrén que se habia dejado ir de la lengua, sin atreverse
luego a cumplir su juramento.

Pero una mafiana amaneci6é Agabos contento y optimista. Habia concebido su plan. Se
levanto al alba y, canturreando una tonadilla, salio al campo. Por la noche regresé trayendo
una saca colgada a su espalda, -tenemos que moler esto - ,dijo a su mujer alargandole el
costal.

Agabos se sabia todos los secretos de las plantas silvestres y, conociendo el alto poder
venenoso de las que habia traido, tomo antes la precaucién de atar en torno a su boca un
lienzo doble que lo preservara de emanaciones perjudiciales.

La mujer molié minuciosamente aquellas vainas, mientras que su marido elegia, en el
pequefio corral contiguo a la casa, el mejor cabrito de entre todos los que poseian. Una vez
lista la molienda mezclo aquella masa con leche y miel de abejas y dio a beber el brebaje al
animalito que, inocente, lo tomo con agrado. Apenas hubo terminado, se descalzo
apresuradamente las sandalias, coloco un yute sobre sus hombros y, con la cabeza
descubierta en sefial de acatamiento y respeto, cargd al cabrito y corrié hacia la guarida de
la serpiente, ante la que se presento inclinandose como humilde siervo y ofrendandole su
victima.

El monstruo dio un fuerte resoplido de satisfaccion y, abriendo sus temibles fauces, se
lo engulld, sin dignarse siquiera dirigir hacia Agabos una mirada, procediendo luego a
enroscarse y disponerse a dormir una siesta y hacer tranquilamente la digestion.

-Um... Pocas veces le habian ofrecido un cabrito tan tierno y tan bien cebado...
Aprenden... aprendian aquellos etiopes a saber quién era quién y como debian habérselas
con su diosa y sefiora.

Agabos vio con satisfaccién cdmo la glotoneria de la serpiente le prometia el anhelado
triunfo. Continuo por un rato inclinado sumisamente ante el gigantesco reptil, observando
como éste se relamia y se sumergia luego en un beatifico sopor. Luego, levantandose sin
hacer ruido, salio de la cueva a esperar el resultado de su estratagema.

Decidido a jugarse el todo por el todo, caso de que el veneno fallara, se cifio sus armas
que habia dejado escondidas entre unos espesos brefiales y espero.

Un rato después la serpiente moria, presa de tremendas convulsiones que la hacian
azotar la tierra, la cual se estremecia como sacudida por horrible terremoto. Dominando su
jubilo espero todavia hasta convencerse de que el animal estaba realmente muerto y luego
penetrd a la cueva. jDios santo! Asi, extendido en toda su longitud, el monstruo parecia
mucho mayor de cdmo todos lo conocian y Agabos tembld de pensar sélo en lo que hubiera
podido suceder si su treta hubiera fallado. Su problema ahora era transportarla, era tan
pesada.

Pero no iba a rendirse cuando ya habia vencido. Como pudo la até a unos lefios y la
arrastro hacia el pueblo, presentandose con su trofeo ante el consejo de los mayores y los
notables, reclamando el cumplimiento de su promesa. El pueblo entero se habia ido
aglomerando a su alrededor y nadie podia salir de su asombro y de su dicha ante el éxito
del astuto cazador.

Felices y agradecidos, no tardaron en otorgarle Cetro y Corona, nombrandolo su
Sefior. De este modo Agabos llegé a ser rey y ciertamente gobern6 con rectitud a su pueblo
contando de antemano con el amor y la admiracion de todos, quienes veian en él no sélo a
un gobernante justiciero, sino a su salvador y a su amigo.

Tenia este rey solamente una hija. Una nifia muy hermosa, a la que amaba mas que a
nada ni nadie en el mundo y un dia, queriendo asegurar su dinastia, reunié a los mayores y
a los notables del reino y les presento oficialmente a la nifia, como futura reina de Saba. Al
principio ni ellos ni el pueblo se sintieron muy satisfechos al saber que iban a ser
gobernados por una mujer... Pero como la nifia, a mas de ser muy linda, sabia darse a
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querer de todo el mundo, pronto acataron la voluntad del soberano y se fueron
acostumbrando a una idea que, de pronto, les habia parecido descabellada.

Crecié ésta al lado de su padre el cual no desaprovechaba ocasion para irla
instruyendo y preparando para el alto cargo que la esperaba y asi, cuando ella era ya una
hermosa joven, murié el rey, atacado por unas fiebres desconocidas e incurables.

El duelo fue general. Inclinada Makeda junto a su padre, cuyo cadaver yacia sobre su
lecho real en medio de la sala mayor del palacio, meditaba en lo efimera que es la gloria de
este mundo y en cdmo hasta los hombres més valerosos pasan sin dejar mas huellas que
sus buenas obras. Y lloraba y se angustiaba... Y el pueblo lloraba con ella la pérdida de su
Sefior.

El entierro fue solemnisimo. El cuerpo del rey fue transportado sobre unas andas
cubiertas por un rico pafio a bandas rojas hasta su Ultima morada. Cientos de plafideros
con los trajes rasgados y las manos colocadas en lo alto, por detras de sus cabezas en
sefial de duelo, poblaban el aire con sus lamentos. Tanto los funerales como los banquetes
de rigor, en los que se sirvieron los mas abundantes manjares y bebidas, hicieron época,
sucediéndose por varios dias.

Una vez terminados todos los ritos, Makeda fue coronada la reina de Saba. Dias
después de la ceremonia de la coronacion y como uno de los primeros actos de su reinado,
quiso la joven reina visitar la cueva en la cual su padre habia dado muerte a la serpiente, y
hacia alla se dirigié seguida de su séquito para elevar sus preces a la luna e implorar su
proteccidn.

Descalza penetrd la soberana, y con tan mala suerte que casi en el umbral mismo de la
gruta se pinchd un pie con una de las espinas dorsales del esqueleto de la bestia,
brotandole de la herida sangre en abundancia. Sus sirvientes la atendieron en seguida,
lavandole la parte lastimada, pero todo en vano: ese incidente fue el comienzo de una seria
dolencia que martirizé cruelmente a la joven la cual veia que pasaban los dias y los meses
sin que su pie llegara a sanar, lo que le ocasionaba grandes sufrimientos y molestias.

A pesar de ello, Makeda trato de acomodarse a su situacion y se dio de lleno a la tarea
de administrar los negocios de su reino. No fueron en balde las sabias ensefianzas de su
padre pues, desde el primer dia, la reina dio muestra de una sabiduria y una firmeza
notables en tamafia juventud. Empefiosamente se afanaba en hacer progresar el pais,
forjando en su cabeza grandes proyectos para incrementar su comercio exterior mediante
tratados de intercambio para la mas activa exportacién de la rigueza maxima de su pais,
como eran los perfumes y las especias: esas tan famosas especias que crecian en las
tierras de la Arabia del Sur y que todo el mundo codiciaba.

Embebida en sus trabajos, casi llegaba a olvidar los dolores se su infectado pie y, s6lo
por este detalle, mas la admiraba el pueblo y mas le entregaba su confianza y su amor.

Numerosos pretendientes suspiraban por alcanzar los favores de la soberana mas ella
se defendia de todos alegando que, desde nifia habia hecho voto de perpetua virginidad
como cabeza, de las vestales del templo.

Y sucedio que cierto dia, llegé a Marib, la capital del reino, un mercader llamado
Tamrin quien, en su pequefia barca de sélo una vela, habia navegado por el Mar Rojo
trayendo desde Israel hermosas telas y mercancias.

La nueva de este acontecimiento cundi6 por toda la ciudad y traspaso las murallas del
real palacio. El hombre, sé decia, no sélo vendia objetos preciosos sino que contaba a todo
el que quisiera oirlo, cosas grandes y maravillosas acerca de aquel poderoso monarca cuya
fama corria ya a través de los limites de todos los estados, haciéndose en todas partes
lenguas sobre su sagacidad de sus ya famosos juicios y decretos.

Salomon se llamaba y reinaba sobre el extenso pais de Israel, bafiado por otro mar
mucho mas grande y ancho que el que ellos conocian. Estas noticias interesaron vivamente
a la reina quien hizo comparecer al mercader a su presencia, a fin de oir de sus labios tan
increibles relatos.

Un poco cortado al principio, pero luego ya mas seguro de si mismo al notar la simpatia
y el afan con que era escuchado, el hombre narraba con toda preedicion todos los
portentos que sobre aquel rey se contaban llegando a atreverse luego de descubrir el
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doliente pie de la reina, a sugerir a ésta que, muy probablemente aquel sabio monarca
encontraria hasta el remedio para sanar la infeccion producida por el piquete de la vértebra
del abominable reptil.

Makeda escuchaba con embeleso, aunque no dejaba de molestar un poco su vanidad
femenina la admiracion que aquel rey despertaba. En su interior no dejaba de preguntarse
cémo seria Salomon... jAcaso como ella, joven y hermoso? Seria tan sabio como
ponderaba? Y... stendria de verdad poderes para sanarla? Si era asi, (y aqui su gran
imaginacion financiera saltaba a su preferido campo de accion), he alli el hombre que ella
necesitaba para llevar adelante sus ya tan bien madurados proyectos acerca de la
intensificacion de su comercio exterior. Faciimente podria establecer con él, el deseado
intercambio de sus ricos perfumes y especias contra toda esa gama de telas y bellos
articulos que Tamrin, el mercader, habia traido consigo y que en esos momentos estaban
desplegados a sus plantas en una verdadera irradiacion de destellos y colores...

Como supiera que el comerciante regresaba préximamente a Jerusalén, mando
confiarle ricos presentes, entre los que figuraba un hermoso baston de oro en el que, entre
todos los labrados que tenia, destacaba su insignia, el Rosal Hendido, con sus propias
iniciales grabadas en el centro, amén de un mensaje personal que deberia Tamrin
transmitir al propio rey Salomon, con todos los regalos. Mientras el mercader partia a
cumplir su cometido, la reina de Saba comenzaba a madurar en su cabeza un plan que, de
momento, parecia absurdo y casi irrealizable y que habia nacido al calor de la admiracién
que tan increibles relatos le habian despertado.

iTenia que ir ella a Jerusalén y conocer a ese rey!, no sdlo le interesaba la problematica
hipdtesis de que pudiera éste sanar su pie sino, mas aun, le fascinaba la idea del tratado
comercial que podria llevar a cabo para mejorar la economia de su reino... Mas... ;Cémo
realizar su proyecto? Estaba tan lejos aquel pais de Israel y eran tantas sus obligaciones en
la propia Saba... Sin embargo no cejé en su empefio hasta que, un dia, reunié al consejo
de sus ministros y les expuso su ya bien madurado proyecto.

Captaron aquellos, en seguida, los grades beneficios que aquel plan podria traer
consigo y se admiraron de la sabiduria de su reina. Por ningin momento dudaron el que
ésta, con su talento y hermosura sin par, lograra cuanto deseara en el momento en que
Salomon pudiera verla y escucharla. Asi pues, tras estudiar el proyecto, decidieron aprobar
en todo los deseos de la reina, y pronto se dieron a buscar la maneras sobre como realizar
ese viaje que, por la inmensa distancia, dos mil kildbmetros nada menos, que separaba
ambos reinos, podria prolongarse durante barios meses.

Makeda ilusionada como una chiquilla, elaboraba proyectos y daba érdenes, dirigiendo
todos los preparativos. Por de contado se daba que en esa expedicién no se omitirian
gastos, por tremendos que fueran. jNo! Ella se presentaria ante Salomén con toda la
majestuosidad y la magnificencia que su alto rango exigia. Ademas de eso y... no muy
convencida de la tan comentada sabiduria de ese hombre por s6lo los relatos que sobre él
corrian, habia decidido probarlo por medio de infinidad de enigmas y acertijos que ella
misma elaboraria. Si el rey daba la solucion correcta a cada uno de ellos, quedaria
convencida de su inteligencia; de lo contrario, dejaria de interesarle y regresaria a Saba sin
intentar siquiera el resto de su programa.

El viaje se realizaria a lomo de asno y de camello, caminado cada dia de oasis a oasis,
en los lugares en los que no pudieran hacerse unos de navios, que eran el mejor medio de
transporte por la comodidad que proporcionaban.

Una vez completados los preparativos, Makeda quiso ponerse en oraciéon para
fortificarse espiritualmente antes de emprender la marcha y para ello, se dirigié a Harat-
Bilgis, en donde se levantaba el gran templo dedicado al dios Luna, Bilgis-llumauh,
grandiosa construccion en redondel, con su gran escalinata que conducia al vestibulo sobre
el que grandes pilares de piedra sostenian la hermosa techumbre.

Dos dias después, comenzaba a moverse la caravana, protegida bajo la efigie del
Dado Rojo, signo del poder supremo. Makeda parita acompafiada de numerosisimo sequito
al que precedian los camellos, cargados de todos los presentes. Del puerto zarpaban
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simultaneamente los grandes bajeles policromados, cuyas quillas figuraban cabezas de
monstruos 0 de peces, ondeando al aire sus grandes velas pintadas que semejaban
bandados de palomas de muy diferentes colores.

El paisaje familiar y querido comenzd a desfilar ante los ojos de Makeda, quien
contestaba mecanicamente a la despedida de su pueblo, que se apifiaba para verla partir.

La llegada a Jerusalén fue grandiosa. Avisado Salomén de la importante vista que
arribaba, se prepard a darle los honores tal y cual su real estirpe lo requeria.

Entre los gritos de jubilo de la muchedumbre atravesé el cortejo la ciudad y llegd hasta
la gran plaza, en donde los sirvientes plantaron las tiendas, frente al palacio del rey. Tras
abarcar Makeda con una mirada la extensa fachada del edifico, bajo de su palanquin y se
dispuso a reposar un poco y a refrescarse del sol abrasador del camino mientras los
curiosos, que habian acudido en masa, daban la bienvenida a aquella reina de Saba cuya
hermosura se habia hecho legendaria.

En cuanto Salomon supo que habia arribado la ilustre visitante, mando emisarios a fin
de invitarla a que le hiciera la gracia de ser su huésped en el palacio. Makeda se dispuso a
complacerlo y, caminando cruzé los pocos pasos que de él la separaban, subiendo por su
pie las escalinatas de la real mansion. Muy asombrada quedé la reina al ver que la Ultima
grada de esta escalera, estaba formada por un grueso tronco preciosamente labrado,
siendo todas las demas de marmol... Y... cual no seria su asombro al sentir que, no bien
habia descansado sobre él, cuando un gran bienestar la habia invadido toda entera y su
pie, aquel pie contaminado que tanto la habia hecho sufrir y llorar durante tantos afios,
sanaba rapidamente, milagrosamente y que aquella llaga habia subitamente encarnado y
ahora se veia cubierta por una piel tierna y rosada, igual a la de un recién nacido.

Fue tal el choque producido por la emocion y el jubilo que Makeda, sin poderse
contener, dio la media vuelta y se precipité corriendo escalera abajo, hacia su tienda, en
donde se dejo caer sobre los almohadones, llorando copiosamente. No fue sino hasta
pasado un buen rato cuando, ya calmada, pudo arreglarse nuevamente y acudir a la
invitacion que el rey le hiciera.

En cuanto Salomén vio a Makeda qued6 enamorado de su gran hermosura y, a las
pocas palabras que cruzaron, también de su alma. Y mas maravillado quedo el monarca a
medida que ella comenzaba discretamente a probarlo, proponiéndole sus enigmas y
acertijos los cuales eran tan sutiles e ingeniosos, que ponian de manifiesto la alta
espiritualidad de su autora... jQué mujer tan interesante y versétil era esa reina de Sabal!,
casi se llego a olvidar Salomon de que era una bella mujer su interlocutora cuando, mas
adelante, siguieron hablando de negocios y cosas de Estado.

De labios del propio rey supo Makeda que aquel tronco labrado, cuyo sélo contacto la
habia sanado, pertenecia al Arbol de la Vida, el cual se habia desarrollado de una pequefia
ramita que Adan, habia llevado consigo del paraiso al ser arrojado de él y que luego habia
plantado en un bosque del Libano, de donde Salomén lo habia adquirido.

Naturalmente este hecho maravilloso, asi como las sabias contestaciones del rey a
todos sus complicados enigmas, le predispusieron a favor de todo lo que se relacionara son
Salomén y su patria. A partir de esos momentos desaparecieron todas las dudas y
reticencias, quedando convencida plenamente del poder y alta inteligencia de su anfitrion.

Makeda no perdia un segundo de su tiempo. Cuando no estaba con el rey tratando
negocios o asistiendo a festejos, se dedicaba a conocer bien aquel pais extrafio para ella.
Una tarde Salomén la invité a visitar el Templo. Ese fabuloso recinto recubierto de oro puro
construido por Salomdn en el cuarto afio de su reinado y del cual tantas ponderaciones
habia escuchado.

Sentados sobre un rico palanquin que conducia en hombros varios sirvientes, habian
cruzado las estrechas y concurridas calles de la ciudad, por entre las que hervia una
avigorada muchedumbre que los saludaba a su paso. De pronto, al torcer una bocacalle,
habia aparecido ante ellos aquella enorme construcciéon dentro de la cual se adoraba a
Yahvé, para ella desconocido y en cuyo culto trataba Salomon de iniciarla por todos los
medios... jUn Yahvé, cosa rara! Segun el rey le aseguraba, no era cruel ni sanguinario
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como ofros dioses solian serlo, sino lleno de justicia y de bondad, y al que ella, en su mente
pagana, no acababa aln de comprender.

Embargada por estos pensamientos, llegaron al vestibulo del templo v, al cruzarlo vio
ante si aquellas dos altas columnas llamadas de Joaquin y Boaz, que ya de nombre
conocia... Cuando cruzaron el atrio exterior y fueron recibidos por una pléyade de
sacerdotes de largas y lujosas tlnicas bordadas, se habia sentido ella conmocionada por la
solemnidad del ambiente... Con fruicién habia penetrado al patio interior; situado a mayor
altura que el anterior y de alli, a través de otra escalinata, a otro més alto, el llamado patio
interior, centro de reunién de los fieles, el cual quedaba ya en contacto directo con el
santuario. Ese otro pequefio templo o tabernaculo se levantaba en el centro del edificio y
abrigaba el sancta sanctorum o santisimo, al cual sdlo el Gran Sacerdote tenia acceso
Unicamente una vez al afio. Para alcanzar este lugar habia que subir nuevamente otra
escalinata. Los soberanos quedaron al pie de ella, contemplando este sagrado lugar; ella,
sintiendo que un escalofrio recorria todo su cuerpo; el, inclinado con profundo respeto y
amor.

¢ Qué habria alli dentro? ;Estaria Yahvé en persona, sentado gravemente sobre su trono?
Verdaderamente aquel templo era una de las grandes maravillas de oriente y Makeda tenia
que contener a cada paso sus exclamaciones de asombro, segun le iban mostrando los
grandes tesoros alli reunidos. Si. {Solo la visita a este lugar, habria valido por todas las
fatigas del viaje!

Al cabo de varios dias de estancia, Salomoén habia acabado por enamorarse de
Makeda y no perdia ocasion de demostrarselo, tanto durante los festejos, cuanto en los
largos ratos en que, recostados sobre miles de almohadones, charlaban sobre mil topicos
comunes o discutian sus tratos comerciales. Makeda que habia descubierto esos
sentimientos del monarca, se halagaba en su vanidad pero, atn cuando el rey la atraia en
cierto modo, se hacia la desentendida y seguia indiferente.

Por fin un dia Salomén declar6 su amor a la reina, pidiéndole que fuera su esposa. Es
decir, una de sus multiples esposas, ya que el rey tenia nada menos que setecientas de
ellas. Makeda agradecié la propuesta pero la rechazé amablemente, alegando su voto de
virginidad y su decisién de mantenerlo de por vida. Se entristecié el rey de Israel, y desde
aquel dia, repetia sus ruegos y no obtenia nunca mas que la misma cortés negativa de la
reina.

Una tarde, Salomon, que por centésima vez se habia visto desairado dijo a Makeda:
Esta bien. Has triunfado. Pero quiero, por Ultima vez, probar fortuna. Te prometo no volver a
molestarte mas con mi pretension si td, a tu vez, juras solemnemente no tomar de mi
palacio, sin mi consentimiento, nada de lo que aqui tengo. jNada por mas valioso o por mas
insignificante que sea! De lo contrario, es decir, si faltas a tu promesa tendras que acceder
a mis deseos y convertirte en mi esposa.

La reina de Saba rié de la ocurrencia de Salomén y su risa cristalina resoné leve y
discretamente en el hermoso salon donde se encontraban. jNaturalmente acepto el desafié!
Y en su interior pensaba: Sera muy sabio este Salomon, pero aqui si que se equivoco. Se
olvida que yo soy una reina tan poderosa como él y que, por mas tesoros que pueda
aguardar aqui, no seran nunca suficientes como para tentarme! ; Qué voy a desear de todo
esto cuando en mi palacio tengo por lo menos lo mismo, sino es que mas?

Y al aceptar gustosa el reto, se alegraba de liberarse asi, de una vez por todas, de la
tenaz insistencia de su anfitrién. Esa misma noche se celebré el mas suntuoso banquete
para sellar el pacto, Salomén en persona quiso ordenar el menu: una serie de los mas ricos
y condimentados platillos tipicos y, solicitamente, vigild que Makeda comiera
abundantemente de todos ellos, cosa que ella hizo de buena gana, encantada de probar
viandas tan extraordinarias. Muy entrada la noche termind la cena y Salomén condujo a
Makeda hasta la puerta de su habitacion, deseandole alli las buenas noches.

Una vez en su lecho, la reina se quedd profundamente dormida. Pero no habian
pasado un par de horas cuando despert6 presa de la sed méas atroz que imaginarse puede.
El exagerado condimento de todos aquellos platillos era, seguramente, la causa de ello.
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Busco cerca de su cama palpando con las manos, pero no encontrd el anfora con el
hermoso vaso de oro, como todos aquellos en que Salomén bebia, y que noche a noche
dejaban a su vera. Asi, calladita, procurando hacer el menor ruido posible, abri6 la puerta y
avanzd sigilosamente para no despertar ni molestar a nadie. Alumbrandose con un
mechero, recorrid las salas del palacio, pero en ninguna parte veia lo que deseaba. Por fin,
tras indagar por varios salones, alli en un hermoso cuarto azul tapizado de pesados
damascos y oro, descubri6 una jarra rebozarte del anhelado liquido. Makeda se lanz6 hacia
ella y, tomandola con ambas manos, se la llevo a los labios bebiendo febrilmente.

De pronto un brazo salié detras de los cortinajes y una poderosa mano asio
fuertemente las suyas. La reina dio un grito y la hermosa jarra rodé por los marmoles del
pavimento.

Salomén aparecio6 ante ella con semblante severo. jHas fallado a tu palabra tomando
de mi palacio algo, sin mi consentimiento! —Dijo a Makeda- Ahora tendrds que acceder a
ser mi esposa. Pero... -repuso ella- 4 Es acaso robar el haber tomado so6lo un poco de agua
para aplacar la sed que me devora?

¢Y que tesoro hay mas grande que el agua? -Repuso Salomon-. ;No es ella el mayor bien
sin el cual ni los hombres, ni las bestias, ni los campos podrian subsistir? di, Makeda, ¢No
es el agua el mayor tesoro de la tierra...? jY tu lo has tomado sin mi permiso!

Entonces la reina de Saba se dio cuenta de que habia perdido la apuesta y consintio,
por fin, en ser la esposa de Salomén. Y como en el fondo, el rey le agradaba, se alegré de
que éste, con su proverbial astucia, hubiera vencido sus objeciones y prejuicios.

Celebrada la unién. Pasaron muy felices horas ambos reyes y los dias corrieron
veloces para la feliz pareja de enamorados, pero un dia los subditos de Makeda le
recordaron que, a pesar de su dicha, no estaba bien que prolongase tanto su ausencia ya
que tenia que regresar a Saba para gobernar.

Con tristeza Makeda se dio cuenta de la razén que tenian sus subditos, y la caravana
de la reina, partié de Jerusalén una mafiana llena de luz y de sol. Entre los mayores tesoros
que Makeda llevaba consigo iban sus tan deseados tratados comerciales y dos anillos: de
oro el uno y el otro de plata, uno de los cuales deberia regresar a manos del rey Salomon
cuando un secreto, que solo ellos conocian, llegara a convertirse en realidad.

Y algun tiempo después, en Marib, en el suntuoso palacio de la reina, naci6 un nifio tan
bello como su madre y tan sabio como su padre, él fue llamado Menelik |, y ese mismo dia
un enviado de Makeda parti6 para Jerusalén, portando el anillo de plata que debia poner en
las manos del propio rey de Israel.

Ese nifio fue el fundador de la antiquisima dinastia Saloménica, que ha reinado en
Etiopia desde aquellos remotos tiempos hasta la coronacién del dltimo Emperador del
Impero etiope: el Emperador Haile Selassie I. (Cabrera Ipifia, 1966: 35-43).
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QUINTO CAPITULO.

RASTAFARINIDAD, LOS CASOS DE MEXICO Y PANAMA.

Hay que aprender a desaprender

que no es contradiccion, es enmendarse.

No todo lo que se ve es realidad,

no todo lo que se escucha es la verdad.
Debemos aprender

que no todo lo que se ensefia nos hace crecer.
Cultura Profética.

5.1.- Transculturacion, aculturacion y endoculturacion en el proceso

identitario de Rastafari.

En el capitulo anterior vimos como a partir de la opresion racial, cultural y de clase social que los
afrodescendientes de Jamaica vivieron luego de la abolicion de la esclavitud y, tras recuperar su
orgullo e identidad racial con movimientos politico-sociales como el Garveyismo y espirituales
como el Etiopianismo que los exaltaba a estudiar la Biblia e interpretarla bajo el crisol
africocéntrico, conformaron toda una ideologia inspirada en la existencia de un Cristo negro que
luego, con la coronacion del emperador Haile Selassie de Etiopia en 1930, vendria a
desencadenar en la génesis de la cultura Rastafari.

Tras afios de predicar la divinidad del emperador y atravesar por un largo proceso selectivo
de componentes culturales en el que se depuraron, prefirieron y resignificaron una gran cantidad
de valores en torno al campo simbdlico de variadas culturas (hebrea, etiope y occidental-inglesa
principalmente), se establecid, mediante la invencién de tradiciones el nucleo identitario de la
cultura Rastafari, al cual hemos propuesto denominar: Rastafarianismo.

Tras la diseminacion internacional por las constantes migraciones de los Rastafari
jamaicanos a distintos paises europeos, pero sobre todo, por la creacion y el auge del reggae, el
Rastafarianismo, pasé a formar parte de las tradiciones colectivas de los Rastafari a nivel
mundial, estableciéndose de tal forma, como el “Nivel Institucional” de la cultura Rastafari en
didspora internacional y por ende, el nucleo fundamental que sustenta nuestra hipotesis con
respecto a entender a Rastafari como un constructo de nacion cultural en diaspora.

La diseminacion del nucleo identitario de la cultura Rastafari, es decir, del Rastafarianismo,
llevé a que los miembros de distintas culturas y por tanto, portadores de identidades regionales,
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se integraran a Rastafari de manera voluntaria, pero para ello, pasaron por un proceso de
aculturacion. Este proceso, “comprende aquellos fendmenos que resultan cuando grupos de
individuos de culturas diferentes entran en contacto, continuo y de primera mano, con cambios
subsecuentes en los patrones culturales originales de uno o de ambos grupos” (Aguirre, 1992:
10).

El fenémeno de aculturacién en nuestro caso, surgié cuando los Rastafari jamaicanos
migraron por ejemplo, a Panama, transportando consigo todo su campo simbdlico de valores
culturales, que fueron reproducidos y socializados con otras personas iniciando asi, un
intercambio cultural reciproco que por la parte de lo Rastafari cred la identidad Rastafari
panamefia. Por otro lado, cuando la musica reggae sobrepasé las fronteras territoriales y
culturales, llegando a paises como México, trajo dentro de su ritmo, liricas que permitian
entender, aunque quizas de manera escueta, el nicleo identitario de la cultura Rastafari, que con
el paso del tiempo, dio como resultado la adopcion de aquellos valores culturales nuevos y
ajenos, pero que mediante la endoculturacion, como lo veremos mas adelante, fundaron una
nueva identidad (identidad Rastafari mexicana).

Ahora bien, el proceso de aculturacion, no constituye un traspaso mecanico de los
elementos de una cultura a otra, es decir, que los valores y tradiciones de una cultura, no se
impregnan y reproducen en la otra de manera “pura-propia”, sino que al contrario, se reelaboran
y reinterpretan en dos sentidos. El primero se da mediante la asimilacién por volicion y, su
resultado, es la reproduccién de los valores culturales ajenos, con matices propios de la region
que los adopta, pero funcionalmente, aunque su forma varie, su esencia y significado seguira
siendo el mismo que en la cultura originaria. Por otra parte, mediante la asimilacién por
compulsion, aquellos elementos de la otra cultura, seran integrados a la propia, en su forma
exactamente igual que en la cultura originaria, pero su funcién, esencia y significado seran
transformados para que encajen en la vieja estructura tradicional de la cultura adoptiva en
cuestion (Cfr. Aguirre, 1992: 24-30).

Para que el proceso de aculturacion pueda concretarse, dentro de su desarrollo seran
necesarias dos acciones que de manera implicita ya hemos explicado, pero trataremos de
ahondar para su mayor comprension: el proceso de transculturacion y el de asimilacion.

El proceso de transculturacion denota el traspaso cultural de un lugar a otro y las
repercusiones que esto conllevan, es decir, los cambios que se desarrollan en la cultura
transportada, en la receptora, 0 en ambas, dentro del proceso de contacto sociocultural. La
transculturacion, implica la accion de “desterritorializacion y reterritorializacion cultural”. (Toro,

documento en linea: http://www.uni-leipzig.de/~detoro/sonstiges/2006 _Figurasde
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laHibridez.pdf, consultado el 12 de mayo de 2010) y la accién de desterritorializacion implica la
transposicion de una unidad cultural de su lugar habitual o de origen, a otro “extrafio”, que debe
ser nuevamente habitado; la transposicion de la unidad cultural, puede ser efectuada por dos
vias primordiales: mediante la migracién de individuos o grupos sociales, portadores de una
cultura e identidad propia que al establecerse en un nuevo territorio producen y reproducen sus
tradiciones culturales de igual forma que en su tierra de origen (en dado caso que las
condiciones de su entorno socio-cultural y natural se los permita), o de manera similar que la
original (cuando las condiciones socio-culturales y naturales son adversas), mutando su forma y
adquiriendo nuevos matices de acuerdo a las necesidades que su nueva forma de vida en aquel
nuevo territorio les exige, pero conservando en todo momento la funcién de dichas tradiciones.

La segunda via, se ha dado fundamentalmente por medio de la globalizacion y la creacion
de los medios masivos de comunicacion como lo son la Internet y television entre otros; de tal
suerte, al circular la informacidn necesaria sobre las tradiciones, historia y valores culturales de
cierto grupo social, pueden ser facilmente adoptadas por individuos y/o grupos sociales de otras
culturas tendiendo en este caso, no a su reproduccion total o la valorizacion simbdlica y funcional
original, sino al sincretismo cultural.

Por otra parte, la reterritorializacion, implica el contacto o choque cultural y la socializacién
con individuos y grupos sociales locales y, ésta, se da por dos vias: la de la exclusion
sociocultural, o la de la asimilacién. En cuanto a la primera, el resultado sera el hermetismo del
individuo o grupo social migrante y con ello, la produccion y reproduccién de su cultura hacia
adentro, es decir, pory para su propia comunidad cerrada, sin integrar de manera alguna a los
detentores de las otras culturas e identidades que los rodean.

La via de la asimilacién, por otro lado, implica el intercambio cultural en mayor o menor
grado, ya sea de uno 0 ambos grupos en cuestion y este préstamo cultural, por sus cualidades
puede distinguirse en dos niveles.

El primero es llamado asimilacién por compulsion y se gesta cuando una de las dos culturas,
ya sea la extranjera o la local, ejerce cohesion sobre la otra con la finalidad de implantarle los
valores y tradiciones propias. Este proceso, dard como resultado una forma de sincretismo
cultural ya que al ser los rasgos culturales ajenos demasiado “distantes” con respecto al campo
simbdlico de la cultura propia, son dificiles de integrar dentro de la estructura y funcién propia,
por ende, dichos componentes, simplemente se adicionan al campo simbdlico-cultural ya
establecido, como préstamos culturales ajenos con su forma y funcién también ajenas (Cfr.
Bastide, 1977:46-47).
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El segundo proceso es llamado asimilacion por volicidn, y se da cuando los elementos
culturales externos, son aceptados por el otro grupo de manera selectiva, retomando lo que se
considere conveniente y rechazando lo que no se ajuste con los propios intereses, tradiciones y
valores culturales (Cfr. Aguirre, 1992:25). El resultado de este proceso, sera la resignificacion
cultural puesto que los valores ajenos, si seran integrados facilmente al campo simbolico de la
cultura adoptiva, otorgandoles un valor y funcién propia de acuerdo a sus necesidades, y ya no
el de la cultura originaria de la cual fue tomado.

Cuando el proceso de transculturacion se da, ya sea por medio de la migracién, o como
consecuencia de la globalizacién vy, si al mismo tiempo, existen individuos o grupos sociales
dentro del territorio al que la nueva cultura ha llegado, es decir, agentes de identidad y cultura
Estado nacional o de grupos minoritarios como por ejemplo las Etnias, que por distintos medios
como los econdmicos o politicos estan inconformes de las tradiciones y valores culturales de la
sociedad a la que pertenecen, éstos, se convierten en un sector facil de aculturar por la via
voluntaria con la finalidad de encontrar una cultura e identidad mas acorde con sus
pensamientos y forma de vida.

De tal suerte, los individuos aculturados en este sentido, comienzan un proceso de auto
deculturacion en el que los valores aprendidos hasta entonces, sobre todo los coercitivos que
implanta el Estado nacional, es decir, los de la “institucion total” a la que pertenece, tales como el
lenguaje, los simbolismos nacionales, el himno, la bandera, las fiestas, conmemoraciones,
monumentos, leyendas, mitos, héroes nacionales, alimentacion, sistema de produccién,
organizaciéon social y pensamientos religiosos, entre otros, van siendo progresivamente
suprimidos o resignificados, mientras que los externos, que llegaron via transculturacién, van
siendo aprendidos, entendidos, producidos y reproducidos como si de los propios se tratara,
hasta que finalmente, son integrados, primero por individuos y luego por colectividades,
asumiéndolos como “propios de origen”.

Cuando este proceso se concreta y los valores y tradiciones extranjeros se retoman como
propios, finalmente viene un proceso de endoculturacion que engloba los actos de aprendizaje y
socializacion por medio de los cuales, el individuo aprende y reproduce los valores y las normas
de vida que su nueva identidad le dicta dentro de su grupo social. En resumen, se “desaprenden”
las tradiciones y valores culturales originarios con las que el individuo no se siente a gusto, para
luego, dar pie al aprendizaje de las tradiciones y valores culturales ajenos con los que se
identifica y define con mayor claridad, que luego de cierto tiempo, dejan de figurar como ajenos
para insertarse en el nivel de lo propio, que le da al individuo, una mayor satisfaccion, sentido de
cohesidn social y pertenencia para con el nuevo grupo cultural al que se ha unido.
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5.2.- Rastafaridad Panamena.

Colon Panama, es la madre de la cultura Rastafari
en la parte de América Latina.
Rasta Nini.

La memoria colectiva de los Rastafari en Panamé sobreentiende que histéricamente dentro de la
region, han existido tres generaciones “Rastafari” con antelacion a la primera generacion cultural
propiamente dicho. De acuerdo a este entendido, la primera generacion fue conformada por los
negros cimarrones que escaparon de la esclavitud en los tiempos de la colonia y, aunque por
obvias razones histdricas, estas personas no llevaron un livity Rastafari, son considerados
precursores de su cultura, sobre todo, por los ideales de libertad y autodeterminacién para luchar
contra del orden colonial y las politicas de deculturacién. Por otra parte, se les considera como la
primera generacion, gracias a los procesos de resignificacion cultural que se gestaron al interior
de su organizacion, permitiendo la creacion de mdaltiples culturas negras cimentadas en
tradiciones africanas; este hecho, como veremos méas adelante, es de vital importancia para la
construccion Identitaria del Estado nacional panamefio que aunque considera su cultura y
sociedad de tipo mestizo, conserva una gran cantidad de valores y tradiciones negras dentro de
si y, por ende, para los Rastafari panamefios, se vuelve un simbolo de orgullo y reafirmacion
Identitaria integracionista, es decir, que en el particular caso de Panama, la identidad Rastafari
se reafirma en cierta medida desde la identidad afropanamefia que no es rechazada al
autoidentificarse como Rastafari, sino que mas bien, es redireccionada.

La segunda generacion la conformaron los migrantes antillanos que llegaron al istmo en
calidad de obreros para la construccion del ferrocarril trasatlantico en 1850. Para este momento,
Panamd, aunque con su especificidad cultural regional (la de la cultura negra por el alto indice de
poblacion afrodescendiente), seguia siendo parte del territorio nacional colombiano y esta oleada
migrante, al llegar al puerto de Coldn, reforz6 més la identidad y cultura negra dentro de su
territorio. Debido a este hecho, es que los migrantes antillanos de 1850, son considerados como
la segunda generacion Rastafari dentro del territorio panamefio, pues ellos, enriquecieron las
tradiciones y el campo simbdlico de la cultura negra en la afropanamefiidad y sobre todo,
organizaron algunos de los primeros sindicatos negros con la finalidad de buscar mejores
sueldos y dignos trabajos, hecho que como ya vimos, llamé la atencion de Marcus Garvey para
concretar sus ideales e iniciar su lucha por la reivindicacion de la raza negra.

La tercera generacion, se formé con los migrantes antillanos del segundo gran éxodo hacia

el istmo que se desarrolld de 1880 a 1915, afios en que se desplegd el proyecto para la
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construccion del canal de Panama. Como ya hemos visto en capitulos anteriores, dentro de sus
filas se encontraban algunos de los principales gestores de lo que actualmente conocemos como
la cultura Rastafari y, por ende, podriamos decir que éstos Ultimos constituyen ademas, la
primera generacion de Rastafari jamaicanos. De aqui la importancia que para los Rastafari
panamefios tenga esta generacion y, sobre todo, sus miembros, que aunque no residieron
mucho tiempo en el istmo, fueron fundamentales para la génesis de su propia cultura.

La primera generacién cultural de los Rastafari panamefios, estd envuelta en muchos
misterios y es un tanto dificil de seguir, sobre todo, porque luego de algunos afios de vivir en
Panamd, estos primeros Rastafari, fueron migrando principalmente hacia Jamaica y Estados
Unidos, perdiéndose por afios gran parte de su historia y tradicion. No obstante, en términos
generales podriamos decir que ésta generacion, comenzé a gestarse a principios de 1970 y un
numero importante de sus primeros miembros, conocieron de Rastafari fuera de su ciudad natal,
como lo es el caso de Ras Rick; “puedo decir que alli por el afio 1972, al escuchar Concrete
Jungle de Bob Marley, conoci de Rastafari, para este entonces, yo aun residia en Nueva York,
en los Estados Unidos de Norteamérica y, fue precisamente alli donde conoci a algunos
Rastafari” (Entrevista con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, marzo 10 de 2010).

No obstante, otros miembros conocieron de Rastafari mediante sus familiares, es decir, que
fueron Rastafari de nacimiento, como el caso de Ras Sela; “yo conoci y fui criado en Rastafari
desde nifio por medio de mi madre y mi abuela que era jamaicana y por ende, ellos fueron los
primeros Rastafari que conoci y quienes me ensefiaron de la cultura” (Entrevista con Ras Sela,
Anciano Rastafari, por medio electrénico, mayo 27 de 2010).

Otro miembro de la primera generacion es Rasta Nini, quien conoci6 a Rastafari durante un
viaje a Estados Unidos: “eso fue en el afio de 1974 estando yo viajando por Estados Unidos y vi
cosas que nunca habia visto, como a los Rastafari; si habia visto un sdlo Rasta aqui en Panama,
pero ;qué sabia yo si era Rasta o que? Tenia los Dreadlocks largos igual que yo ahora, era una
persona mayor, se llamaba Jaime, era un jamaiquino y era sastre, pero si tu lo hubieras visto
pensarias que era un orate, porque vivia en la calle, dormia en la calle, pero en fin, los primeros
Rasta que yo conoci fue en Nueva York” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Colén,
Panama, junio 23 de 2007).

Posteriormente, estos primeros Rastafari regresaron a sus ciudades natales en Panama y
alli se encontraron con otros hombres Rasta a través de pequefios grupos que se reunian para
escuchar reggae; “[...] y bueno caminando por las calles nos fuimos identificando el uno al otro,
porque ya nos veiamos platicando con este o con aquel y, después de conocernos un poco mas,

entonces comenzamos a penetrar dentro del ambito de la musica reggae, porque ¢sabes? en
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ese momento todo era musica, reggae por supuesto, Bob Marley, Prince Fari, U-Roy y otros,
jcosa que no se escuchaba!, porque aqui era Calipso, Soul, Socka, Salsa, pero Roots reggae,
ino! jSolo nosotros!, [...] después fue cuando tuvimos que averiguar en que verdaderamente nos
estdbamos metiendo porque esto ya no sélo era una onda, sino que para nosotros se habia
convertido en toda una filosofia con un sustento ancestral y fue entonces cuando comenzamos
las investigaciones por medio de la Biblia y otros libros histéricos sobre Africa [...], tiempo
después comprendimos lo que verdaderamente es Rastafari y comenzamos a congregarnos,
estudiando, sintiendo la vibracion de uno a ofro y comenzamos a crear una comunidad”
(Entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Colon, Panama, junio 23 de 2007).

No obstante, aunque ya se hacia este tipo de reuniones esporadicas, aun no existia una
organizacion Rastafari oficial y los grandes focos de reunion continuaban en torno a la musica
reggae, “a mediados de los setenta, aun no existia organizaciéon Rastafari alguna en Panama, no
obstante, si existiamos ya individuos Rastafari y, sobre todo, las raices de la cultura las
llevabamos en la sangre, ya que muchos somos descendientes de jamaicanos y fue por medio
de la musica, el Ska, el Rock Stedy y el reggae que uno a uno nos fuimos conociendo”
(Entrevista con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, marzo 10 de 2010).

Al mismo tiempo que las fiestas de reggae fueron creciendo, los afrodescendientes
panamefios que se dejaron crecer los Dreadlocks aumentaron e inicid su despertar ideoldgico
para manifestar su inconformidad al gobierno. Esta situacidn crecio y las autoridades, sobre todo
en el gobierno de Noriega, reprimieron con fuerza a los jovenes que se identificaban como
Rastafari, “las cosas con los gobiernos de Torrijos y Noriega fueron muy dificiles pues nosotros
para ellos, éramos un grupo de maleantes, un grupo de hippies y ellos no querian a ese tipo de
gente aqui, con cabezas despeinadas, andando en sandalias, con un aspecto de hombres
primitivos y... ime explico? y entonces nos mutilaban, nos metian tijera para cortarnos los
Dreadlocks, nos arrestaban y nos golpeaban, a otros les fue peor como a Wala que le quitaron
un 0jo, nos encarcelaban y en fin, para nosotros la cosa no fue nada facil al principio [...], pero
resistimos; a veces nos ibamos a la selva para estar en armonia con la naturaleza como los
africanos” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Colon, Panama, junio 23 de 2007).

Aunque durante estos afios la opresion del gobierno fue total en contra de los Rastafari al
arrestarlos y mutilarlos, asi como al prohibir la organizacion para los conciertos de reggae y al
ordenar la negacion de cualquier trabajo para quien portara Dreadlocks, o al no permitir que en
las escuelas asistieran personas con Dreadlocks, los Rastafari panamefios supieron resistir y
‘cimarronear culturalmente” a la nueva opresion que se les presentaba, asi pues, este pequefio

grupo de Rastafari en la ciudad de Colon, se organizaron con mayor fuerza, y dentro de sus
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estudios, ya no solo figuraba la lectura e interpretacion de la Biblia, sino que ademas, dedicaban
parte de su tiempo a la investigaciéon sobre las distintas culturas y tradiciones del continente
africano, “y en ese entonces vinieron dos hermanos de Estados Unidos, uno llamado Ran-l y otro
llamado Lobo y ellos nos trajeron mas informacién, muchos libros con cosas sustanciales para
darle més sustento a nuestras creencias y nuestra forma de vida [...]. Luego llegd el momento en
que tuvimos que idear la forma de sacar plata para poder subsistir y fue entonces cuando
comenzamos a hacer artesanias, vendiamos ademas inciensos, chicheme de maiz, panes de
maiz, tortas de harina con bacalao [...], €so nos traia un ingreso diario y, creamos asi, una
pequefia industria y nos repartiamos la mercancia para salir todos los dias a venderla y por las
noches regresar a hacer cuentas y prepararnos para el dia siguiente y asi nos la pasamos largo
tiempo” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Coldn, Panama, junio 23 de 2007).

Desde mediados y hasta finales de la década de los afios ochenta, un nimero considerable
de los primeros Rastafari panamefios, tuvieron que salir nuevamente del pais para ir a radicar
principalmente a Estados Unidos y, con este éxodo, los avances culturales y la organizacion que
se tenia hasta el momento, decayd poco a poco, hasta que se olvido por completo en lo grupal,
pues no obstante, los pocos Rastafari que se quedaron en el pais, continuaron con su livity y
estudios personales de la cultura Rastafari; “durante aquellos primeros 15 afios no nos rendimos
nunca, pero entonces llego el momento en que tuvimos que viajar y separarnos para tomar
nuestros propios caminos, en mi caso, tuve que viajar a Inglaterra y después a Estados Unidos,
pero luego de algunos afios, poco a poco fuimos retornando todos a nuestra Panaméa y cuando
yo, Rasta Nini, regresé en 1993, volvi a levantar el espiritu de Rastafari porque ya todo estaba
un poco decaido por estos rumbos” (entrevista con Rasta Nini, Anciano Rastafari, Colén,
Panam4, junio 23 de 2007).

Para la década de 1990, los gobiernos militares en Panamé ya habian cesado y este hecho
fue fundamental para reorganizar a la comunidad Rastafari, puesto que estos Ultimos, ya
gozaban de mayor libertad de expresion y es en este sentido en que los Rastafari de Panama
recobraron poco a poco su organizacion, realizando en sus inicios, algunos conciertos de reggae
con la finalidad de obtener recursos para crear una organizacion mas sélida, “no fue sino hasta la
década de los 90 cuando algunos rastas con licencias para promocion de conciertos o0 negocios
al por menos, comenzaron a organizarse para crear una colectividad mayor” (entrevista con Ras
Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de Panamé, marzo 10 de 2010). “Aproximadamente de 1993 al
2000 yo estuve organizando algunos conciertos y actividades en representacion de la cultura
Rasta, ferias gastronomicas, exposiciones culturales, de artesanias” (entrevista con Rasta Nini,
Anciano Rastafari, Colon, Panama, junio 23 de 2007).
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Luego de este largo proceso para ensefiar a la sociedad su cultura, con en cumplimiento de
la reversion en el pacto economico entre Panaméa y Estados Unidos sobre la administracion del
canal, otros tantos Rastafari panamefios de primera generacion regresaron a su pais y
comenzaron a planificar las bases para establecer una sola organizacién Rastafari en todo el
pais, “la organizacién mas concreta y con mayor seriedad comenzé alrededor del 2000, cuando
algunos Rastafari se devuelven a Panama luego de obtener una estabilidad econdémica en
Estados Unidos [...] y es en este momento cuando comenzamos a organizarnos ya que vimos la
necesidad de centralizarnos para mejorar nuestra colectividad Rastafari y la de los
afropanamefios en general” (entrevista con Ras Sela, Anciano Rastafari, por medio electrénico,
mayo 27 de 2010).

Es entonces cuando las cuatro agrupaciones Rastafari que existian hasta el momento, se
organizaron para fundirse en una sola colectividad que, posteriormente, se conocié como la
Alianza Rastafari de Panama y, a través de la legislacion, obtuvo el rango de Organizacion No
Gubernamental (ONG), “la Alianza Rastafari de Panama surgi6 en el afio 2000 luego de que
cuatro diferentes asociaciones comerciales y de promocion se pusieron de acuerdo, las cuatro
agrupaciones se hacian conocer como Lions Kingdom, Lions Den, Panama Locks y Black
Sobombo vy, el proposito de la Alianza era aglutinar un movimiento que reflejara la unificacion de
Rastafari [...], el proceso para constituirnos como una ONG fue mediante la guia de un abogado,
quien formalizé el registro en donde se establecen nuestros propdsitos, objetivos y junta
directiva, luego el registro pasé por la notaria ante la aprobacién del Ministerio de Gobierno y
Justicia para, posteriormente, pasar al Registro Publico Nacional” (entrevista con Ras Rick,
Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, marzo 10 de 2010).

Cuando la Alianza Rastafari de Panama obtuvo el rango de ONG, se consolidd como una de
las organizaciones Rastafari mas sdlidas y de mayor envergadura en Latinoamérica y con ello,
logré el respeto del gobierno y la sociedad en general dentro del territorio nacional panamefio.
‘Los beneficios que nos proporciona el tener el estatus de ONG son de distinta indole, pero
ademas del reconocimiento como ente publico, nos concede la potestad para realizar convenios
con instituciones estatales, privadas e internacionales y, basicamente, buscar apoyos para llevar
a cabo los objetivos que se manifiestan en el credo Nyahbinghi, es decir, asegurar que el
hambriento sea alimentado, el desnudo sea vestido, el enfermo sea atendido, el anciano sea
protegido y el infante sea cuidado” (entrevista con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de
Panama, marzo 10 de 2010).

Entre los estatutos que dicta el registro, se encuentran las bases para la eleccion de la junta
directiva que debe ser reemplazada cada dos afios, es decir, que desde su fundacion, la Alianza
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Rastafari de Panama ha contado con cinco diferentes administraciones y la primera e historica
directiva fue conformada por James Robinson (Rasta Nini) como Presidente, Carlos Seales (Ras
Sela) como Vicepresidente, Sandra Lewis (Empress Sandra) como Secretaria, Ricardo Richards
(Ras Rick) como Tesorero y Reynaldo Wallace (Ras Ruben) como Vocal.

La Alianza Rastafari de Panama ha logrado muchos avances en el terreno politico, social y
cultural, ha colaborado con diversas instituciones como por ejemplo, la Cruz Roja, ha realizado
campafias para recolectar alimentos en apoyo a los mas necesitados, ha realizado un sinnimero
de conciertos para la recaudacion de fondos en pro de la paz, ha organizado campafias para la
recaudacion de utiles y uniformes escolares, mismo que principalmente se han distribuido en la
provincia de Coldn, ha realizado seminarios de orientacién comunitaria para el cultivo de huertos
organicos, muestras gastronomicas y artesanales de la cultura Rastafari, ha organizado un
sinnumero de celebraciones en torno al calendario de festividades Rastafari y entre estos y
muchos otros logros, los nifios Rastafari panamefios, ya tienen derecho a portar sus Dreadlocks
y acudir a la escuela sin problema alguno.

Otro de sus avances, fue la construccion del Tabernaculo, que ademas de ser el primero en
el territorio nacional, también lo fue en todos los paises de Latinoamérica. Este primer
Tabernaculo fue construido en Veracruz, sobre una de las montafias que rodean al poblado y,
fue edificado con la ayuda de Rastas de Colon, Ciudad de Panama y Chorrera; “al terminar de
construirlo, organizamos la celebraciéon de inauguracién para que fuera bendecido por Bongo
Tawney, Earl Lite y Bongo Joe de la Casa [Orden] Nyahbinghi de Jamaica el 23 de julio del
2002” (entrevista con Ras Sela, Anciano Rastafari, por medio electrénico, mayo 27 de 2010).
Lamentablemente, este Tabernaculo fue edificado dentro de un territorio privado y, durante su
construccion, el permiso unicamente fue otorgado por un empleado que cuidaba aquella
propiedad pues el duefio no vivia alli, pero al enterarse éste ltimo, mand6é quemarlo, hecho del
que se encargo la Policia Panamefia para finales de octubre de aquel mismo afio.

No obstante, la Alianza Rastafari de Panama volvi6 a levantar el proyecto y edificd un nuevo
Tabernaculo en la poblacién de Chorrera, el cual, estuvo funcionando durante todo el 2003.
Posteriormente, al concebirse la idea de organizar la primera Cumbre de la Diaspora Rastafari
en Hispanoamérica, se construyd el tercer Tabernaculo nuevamente dentro del poblado de
Veracruz, en marzo del 2005 y estuvo listo para ser la sede principal de la cumbre en mayo de
aquel mismo afo.

Aunque en la actualidad el Tabernaculo de Veracruz ya no esta en funcionamiento, el hecho
de haber sido el escenario principal en la Cumbre de la Diaspora Rastafari en Hispanoamérica,
le da un valor significativo, pues gracias a ello y a que dentro de esta comunidad vivieron dos
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familias Rastafari de gran envergadura (la de Ras Sela y la de Ras Daniel), la poblacién de
Veracruz recuerda, respeta y tiene una gran simpatia por todos los Rastafari. Por este hecho, a
continuacion se presenta un fragmento de la etnografia realizada en Veracruz, Panama, en junio
del 2007.

El poblado de Veracruz se encuentra a 45 minutos a las afueras de la Ciudad de Panama y,
es una pequefa localidad con aproximadamente 16 000 pobladores en la que habita un
numero significativo de indios Kuna dedicados al trabajo artesanal de las molas o moleras,
que basicamente, es un tipo de costura en el que se aglutinan pedacitos de telas de
distintos colores y textura, formando en su conjunto, todo tipo de figuras, desde paisajes
hasta la mas variada fauna de la region. Otro grupo importante dentro de la poblacién, son
los descendientes de los afroantillanos llegados en la época de la construccién del
ferrocarril y el canal de Panama por un lado, y por el otro, los afropanamefios
descendientes de los esclavos africanos llegados a la region durante el periodo colonial. El
grupo minoritario lo conforman los chinos, que sobre las calles practicamente pasan
desapercibidos ya que éstos, pasan la mayor parte de su tiempo administrando sus
negocios (tiendas, panaderias y restaurantes, entre otros).

Veracruz es un poblado con poca infraestructura, cuenta con una calle principal
semipavimentada paralela a la costa oeste sobre la que desembocan las aguas del Océano
Pacifico. Las casas estan construidas sobre las laderas y debido a esto, se puede apreciar
una gran cantidad de flora y fauna que es adornada con las playas que se extiende hasta
la zona del canal, atravesando el Puente de las Américas. El comun de las construcciones
son al estilo norteamericano debido a que gran parte de esta y otras zonas habitacionales,
fueron construidas por administradores norteamericanos del canal; los terrenos mas chicos
ocupan por lo menos media hectarea y los mas grandes pueden contar con tres hectareas
de extensién; por lo general, a la entrada de cada terreno se extiende un jardin o yarda que
da la bienvenida a la casa, la cual, se encuentra al terminar el jardin; las residencias tipicas
estan hechas de adobe repellado, tablaroca y otros materiales livianos, cuentan con una
entrada principal y otra secundaria que por lo general, se encuentra al fondo de la casa y
esta ultima, conduce a la parte trasera del jardin en donde los arboles de mango, platano y
palmeras, se yerguen por todas partes.

De entre toda la poblacién veracruzana, hasta el 2006 sélo existian dos familias
Rastafari, una, la de Ras Sela que en aquel mismo afio dej6 su tierra natal para ir a radicar
a Jamaica y posteriormente a Estados Unidos, y la otra, la de Ras Daniel, que se establecié
alli hasta finales del 2009 para luego ir a radicar a los Estados Unidos. Esta familia, esta
compuesta por 7 miembros y son muy respetados entre la poblacién de Veracruz.

El terreno de la familia cuenta con unos 900 metros de largo por 400 de ancho y en la
parte delantera se edifica la casa habitacional. Dentro del inmueble no faltan las
decoraciones al estilo israeli-etiope-Rastafari, como lo son las pinturas del emperador Haile
Selassie, la emperatriz Waizero Menen y Marcus Garvey; todo esto acompafiado de los
colores de la bandera etiope y el estandarte de la filosofia garveyista. Llama la atencion un
cuadro con un tallado en madera sobre el que se representa al continente africano y dentro
de él, un mapa de la nacién panamefia.

La sala que por lo general funge como sede de las reuniones familiares por la noche,
esta compuesta por dos sillones fabricados en bambu con cojines decorativos; la television
por lo general es solo utilizada para estar al tanto de las noticias nacionales e
internacionales y la proyeccion de videos documentales de Africa, Etiopia, Rastafari y
temas afines, asi como grabaciones de conciertos de reggae. Los dormitorios también
cuentan con algunas decoraciones alusivas a Africa o Rastafari y al salir por la puerta
secundaria, nos encontramos rapidamente con un extenso jardin y al fondo, otra
construccidn que funge como bodega o como refugio para las visitas.
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El otro terreno (en el que vivia Ras Sela), se encuentra a dos cuadras del de Ras
Daniel, y al igual que éste, conserva las mismas caracteristicas con una excepcion en
particular: el jardin trasero alberga el tercer Tabernaculo Rastafari construido en Panama.

La estructura del Tabernaculo estd compuesta por materiales 100% naturales y se
asemeja mucho a las tipicas casas africanas conocidas como “redondos negros”. El
Tabernaculo, es una estructura de madera con forma redonda de unos siete metros de
diametro y la estructura base esta compuesta por doce horcones distribuidos en derredor
del circulo. Al centro mismo de la estructura, se levanta otro horco de mayor dimension; los
doce primeros horcones representan a cada una de las Tribus de Israel y el horcon al
centro del circulo representa a Dios (JAH), que en su conjunto, viene a representar la
comunién entre JAH y los hombres o lo que viene siendo lo mismo “I&I” (Yo con Dios y Dios
conmigo). Dos metros arriba sobre cada uno de los doce horcones se entrecruza otra hilera
de horcones horizontales y fungen como la base del techo que luego se cubre con hojas de
palmera entretejidas formando una cubierta en forma de paraguas.

Dentro de la estructura, en la parte baja del horcon central, se construye el Altar,
formado por seis pequefios postes que en su conjunto, forman la estrella de David. Sobre el
Altar, se acomodan fotos y pinturas del emperador Haile Selassie y a los lados de este
Gltimo, se encuentran unas pequefias bancas en las que los “Binghimans o dedos de acero”
se sientan para tocar los tambores Nyahbinghi durante las ceremonias o celebraciones.

El Tabernaculo Rastafari de Veracruz es un lugar muy especial para toda la gente
Rastafari de Panama y Latinoamérica entera, pues es en ese lugar, donde se han realizado
los eventos espirituales de mayor importancia para la cultura Rastafari entre la poblacion de
habla hispana (Dato etnografico registrado por el autor de la tesis, Veracruz, Panama, junio
de 2007).

Uno de estos eventos es precisamente la Cumbre de la Diaspora Rastafari en Hispanoamérica,
quizas, el proyecto de mayor envergadura que hasta ahora ha realizado la Alianza Rastafari de
Panama.

La idea de realizar dicha Cumbre, estuvo inspirada por dos eventos fundamentales, la
peticion y el apoyo de un elder Rastafari de gran envergadura y, el entusiasmo y consejo de dos
grandes académicos inmersos en torno a las investigaciones sobre la cultura Rastafari. El primer
evento que marcd las charlas sobre el proyecto, fue la inauguracion para bendecir el primer
Tabernaculo Rastafari de Panama e Hispanoamérica en el 2002, “La idea fue formulada a la
Alianza por el honorable sacerdote Nyahbinghi Bongo Tawney durante su primera visita a
Panamé para bendecir el Tabernaculo en el 2002, finalmente, la cumbre fue realizada por la
tercera junta directiva de la Alianza, mientras yo (Ras Sela) era el Presidente y, el colectivo
entero ayudo en la manifestacion de la Cumbre” (entrevista con Ras Sela, Anciano Rastafari, por
medio electronico, mayo 27 de 2010).

El segundo evento fundamental para concebir esta idea, fue el de las conferencias
realizadas por la Universidad de las Indias Occidentales de Jamaica en el 2003 bajo el nombre
de Rastafari Global Reasoning, en donde se planted la necesidad de realizar una Cumbre
Internacional Rastafari para manifestar los adelantos y las carencias de las comunidades

Rastafaris dispersas por el mundo, con la finalidad de elaborar un plan de trabajo para lograr la
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unificacion global. Ademas de ello, dos eminentes académicos, jugaron un papel preponderante
para alentar a la comunidad Rastafari y sobre todo, a la Alianza Rastafari de Panama, a realizar
este evento, “dos reconocidos investigadores sobre el movimiento Rastafari, al visitar Panama,
fueron alentadores debido a la influencia y el rol que jugd Panama desde los inicios de nuestra
cultura: Jake Homiak del Instituto Smithsonian y, Carol Yawney, profesora del York Collage de
Canada, merecen ser reconocidos” (entrevista con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de
Panama, marzo 10 de 2010).

Cuando la idea finalmente se concreto, iniciaron las labores de organizacién y la verdadera
prueba de la junta directiva para poner sobre la mesa los alcances y la fuerza que realmente
tenia la Alianza con su estatus de ONG, asi pues, reelaborado el proyecto, se presento al
Gobierno panamerio, representantes de la Iglesia Catolica Apostélica Romana, representantes
de cultura, turismo y del sector privado, quienes en su mayoria, aprobaron y apoyaron el
proyecto de variadas formas, “el apoyo logistico mayor vino desde el instituto Panamefio de
Turismo (IPAT) a cargo del entonces Ministro y cantautor Rubén Blades, quien procurd los
pasajes para una docena de ancianos desde Jamaica, también hubo apoyo del Instituto Nacional
de Cultura (INAC), la Alcaldia, la Zona Libre de Colon y otras fuentes que colaboraron durante la
estadia de los delegados Rastafari” (entrevista con Ras Rick, Anciano Rastafari, Ciudad de
Panama, marzo 10 de 2010).

La primera Cumbre de la Diaspora Rastafari en Hispanoamérica finalmente se realiz6 en la
Ciudad de Panama, Colon y Veracruz, del 23 al 30 de mayo del 2005, a ella acudieron
delegados hispanoparlantes de Chile, Colombia, Pert, Costa Rica, Venezuela, Puerto Rico,
México, Argentina y por supuesto Panama vy, delegados de habla inglesa de Jamaica, Anguila,
Bélgica, Estados Unidos e Inglaterra. “Rastafari demoli6 las barreras raciales de la cumbre,
cuando hombres, mujeres y nifios de las 4 esquinas de la Tierra jalaron juntos en armonia y
trabajaron por la Unificacién Rastafari. Unos y otros trabajaron como un equipo en asuntos
sociales y acordaron continuar los trabajos después de la cumbre”. (Ras Sela, 2005: 34).

En la agenda de la Cumbre, se trataron temas para el desarrollo y organizacion de Rastafari

a nivel global y en su programa de actividades, se encuentras temas como:

Ethiopian National Anthem led by Sister lllete Holmes.

Blessing, Psalms and Nyahbinghi Creed by Elder Bongo Tawney.

Remarks by Ras Nini of the Rastafari Alliance of Panama; Presentation by
members of the Kongo tradition of Panama; appearance of Kongo Queen.

Special Ises tribute to Kongo Queen of Panama.

Black Star Liner presentation by Maritime Captain Jacques Valentin Ramos.

Introduction to the 1919 Ras Tafari Repatriation Movement in America by Ras Jaberi.
Admonition to live up to the moral standard of Rastafari and Afrikan Liberation by Ras Sela.
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HIM Haile Selassie Speech on Unity and Brotherhood by Ras Ivi.

Presentation of Dr. Miguel Brooks on the psychic trauma of the holocaust of the trans-
Atlantic Slave trade.

Workshop on spirituality; Ras Ivi presented on behalf of the Nyahbinghi; Priest Bailey
presented on behalf of the EABIC.

Repatriation Census workshop cancelled due to lack of participation; EWF and
Shashemane land grant question and answer session conducted by Ras Nathaniel.
IRASCOM presentation of a proposal for Rastafari Global Government by Ras Berhane.
Presentation by David Hinds of Steel Pulse on Seeds For Africa project.

Empress Mannan presntation/dawta.s workshop chaired by Sister Aneita Robinson.
Repatriation Census Workshop & Early History of Rastafari Movement in North America by
Ras Nathaniel. (Alianza Rastafari de Panama, documento en linea:
http://www.rastaites.com/news/hearticals/panama/FinalSummitReport2005.pdf, consultado
el 2 de junio del 2010).

Como podemos observar, las platicas y talleres fueron variados, pero de acuerdo a Ras Sela, los

de mayor indole fueron el taller sobre la espiritualidad en el que:

“mucho fue razonado sobre la Divinidad de S.M.I. emperador Haile Selassie | y Principe
Emmanuel. Al final del dia todas las casas y mansiones Rastafari estuvieron dando gracias
y alabanzas al emperador Haile Selassie | en el Tabernaculo de Veracruz Panama, y en el
mundo entero [...], el taller sobre Familia Rastafari, cre6 un gran clamor para el
mejoramiento de la primera unidad de la nacién. Fue enfatizado que la interaccion entre
hombres, mujeres y nifios debe mejorar y la educacién no debe ser solamente para los
nifios, sino para la familia entera [...], un gran momento de la Cumbre fue la presentacion
del resurgimiento de la Black Star Line. El presentador de esta propuesta fue el Capitan
Maritimo, Educador Marino vy, el restaurador de barcos, Jacques Valentin Ramos. Durante
la presentacion fueron asistidos por Etherbet Mapp, un abogado maritimo y comercial. El
intento de esta propuesta es instalar toda la documentacion legal necesaria de una
compafiia maritima con el Mapa de Navegacion del (los) Buque(s) Marino(s) en y alrededor
del Caribe, Centro, Norte, Sur América y Africa, y el objetivo de esta campafia maritima es
para activar los esfuerzos del suefio del Honorable Marcus Mosiah Garvey de retorno a
Africa y para instituir esfuerzos de comercio y repatriacion de los africanos de la Diaspora y
Africa [...]. IROSCOM presenté un documento bien elaborado que puede ser utilizado para
facilitar un Gobierno Rastafari Global. Si las casas y mansiones Rastafari aceptan, esta
propuesta puede servir a los objetivos de Yo y Yo para la unificacién y para establecer la
nacion de Yo y Yo entre las organizaciones mundiales y los gobiernos. La prioridad de los
delegados hispanos en su regreso a casa sera el de instalar ONGs Rastafari y de alli en
adelante formar una confederacién Rastafari hispanoamericana”. (Ras Sela, 2005: 33- 35).

La primera Cumbre de la Diaspora Rastafari en Hispanoamérica pasoé a la historia como uno de
los eventos Rastafari de mayor indole y alcances en Hispanoamérica. En lo interno, es decir, en
el territorio nacional panamefio, la Cumbre le dio la importancia necesaria a los Rastafari para
lograr el respeto del gobierno, la Iglesia Catélica Romana y los distintos sectores privados que
desde entonces han manifestado el apoyo hacia la comunidad Rastafari panamefia en todos los
ambitos. Por otra parte, en lo externo, es decir, a los distintos grupos Rastafari que llegaron de
otras partes del mundo, les proporcion6 el ejemplo de una buena organizacion cimentada en las
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bases de una ONG; ademas, fuera de la vista que el emperador Haile Selassie hizo a Jamaica
en 1966, esta reunion, concretizé la unidad en el trabajo de las distintas Ordenes Rastafari ya
que tanto la Orden Boboashanti, como la Orden Nyahbinghi, unieron esfuerzos en la realizacién
de los talleres y se unificaron en las ceremonias y celebraciones bajo el techo de un mismo
Tabernaculo. Asi mismo, los delegados de paises como Chile y Venezuela, aprovecharon la
cumbre al méximo para aprender mas sobre su propia cultura y tomar como guia la experiencia
de los ancianos Rastafari que alli se congregaron y que ademas, les fue de vital importancia para
entender las formas en que se estructura una buena organizacion, conocimientos que al regresar
a sus paises, aplicaron de manera contundente logrando establecer dos organizaciones
igualmente importantes, la de Venezuela: Roca Sion, y la de Chile con el levantamiento del
primer Tabernaculo Rastafari Nyahbinghi en América del sur.

Otros proyectos de importancia que ha organizado la Alianza, aunque aun estan en proceso
de concretarlos, son el establecimiento de un terreno donado por el gobierno o el sector privado,
para edificar una granja organica y comunidad eco-turistica, con la finalidad de obtener
autosuficiencia economica y generar sus propios alimentos, ademas de fungir como centro
recreativo abierto a todo publico, tanto nacional como extranjero, en donde se puedan ensefar
las tradiciones y valores culturales de Rastafari y se impartan cursos sobre agronomia y
desarrollo sustentable.

5.2.1.- Rastafarinidad Panameiia.

En la actualidad, el territorio panamefio cuenta con una poblacion Rastafari de entre 380 y 500
miembros que se distribuyen principalmente en las provincias de Bocas del Toro, Colén, Ciudad
de Panama y Chorrera. De acuerdo a las encuestas y entrevistas realizadas, algunas de las
particularidades que la identidad Rastafari panamefia presenta en lo general son las siguientes:
los Rastafari panamefios no rechazan ni el territorio, ni la identidad panamefia como parte
importante de su vida y cultura. Este hecho, esta regido por un aspecto particular dentro de la
historia y la conformacion identitaria del ciudadano panamefio referente a su herencia africana;
‘porque muchos de nuestros ancestros son de ascendencia africana, ya sea desde el tiempo de
la esclavitud o posterior con los emigrantes caribefios que llegaron a estas tierras, asi que de
acuerdo a la historia de Panamd, en nuestro territorio confluyen culturas africanas, negras,
antillanas, americanas, chinas, pero lo que mas predomina es lo negro, africano o antillano y asi

pues, nosotros crecimos siempre con esa identidad [...] son distintos valores, la manera de
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hablar por ejemplo, la picardia y alegria que tenemos siempre los afroantillanos [...] , la disciplina
del afro para criar a los hijos en que con la simple mirada te decian lo que estaba bien o lo que
era mal, la comida por supuesto, como la Wanpad que es un tipo de paella pero a lo afro, el
pescado en sus diferentes preparaciones [...] y obviamente la musica y el baile negro,
principalmente de Trinidad y Jamaica o la de los afro norteamericanos” (Entrevista con Ras Rick,
Anciano Rastafari, Ciudad de Panama, marzo 12 de 2010).

Otro aspecto fundamental que muchos de los Rastafari panamefios adoptan en torno a la
cultura afro-antillana-panamefia, es el uso del idioma inglés; este hecho es de gran importancia y
una distincién sustancial entre los Rastafari de Hispanoamérica en general y de México en lo
particular, dado que la comunicacién entre los Rastafari de este Ultimo pais es en espafiol
utilizando solo algunas palabras especificas del inglés, el patua y sobre todo, el vocabulario
Rastafari propiamente dicho. Sin embargo, en Panama los Rastafari entre si, suelen
comunicarse en inglés por lo que en este sentido, tienen una mayor relacion con los Rastafari de
Jamaica que con los de Hispanoameérica.

No obstante, aunque los Rastafari panamefios retoman muchos aspectos de la cultura
afropanaméfa y por ende, de la identidad panamefia como tal, ellos se sienten mas Rastafari
que panamefios. Este hecho reside principalmente en referencia a las tres generaciones
anteriores a la primera generacion Rastafari cultural que ya hemos explicado. Asi, por herencia,
la memoria colectiva del grupo les dicta que aunque son participes de la cultura e identidad
panamefia, sus antepasados cimarrones por una parte, y “Rastafaris” antillanos por otra, les
proporcionan las bases para sentir mas apego por la cultura e identidad Rastafari que por la
panamena.

Por otra parte, al resignificar los valores culturales de los afropanamefios y adecuarlos a la
forma de vida Rastafari, les da un mayor sustento para considerarse mas Rastafari que
panamefios; en relacion a esto, el siguiente fragmento de una entrevista realizada a Yois,

(Rastafari panamefia), nos proporciona las pautas para sustentar dicha aseveracion:

“Aunque naci en Panama y creci con la forma de vida tipica de un panamefio, cuando
conoci a Rastafari comencé a cambiar mi forma de vida, mis creencias, soy una mujer
negra al igual que la mayoria de los panamefios, pero la diferencia reside en que yo como
negra, acepto la divinidad del emperador Haile Selassie, en que yo como negra, consumo
la comida tipica de los negros, de los afropanamefios, pero sin ciertos ingredientes como lo
es la carne de cerdo, soy una mujer negra que lucha dia a dia por ser mejor, tanto fisica,
como espiritualmente, siendo que la mayoria de los panamefios al igual luchan dia a dia,
pero s6lo en el ambito fisico, y el luchar de manera espiritual a mi me hace crecer como
Rastafari, no como panamefia. Como panamefia aprendi a respetar las diversas culturas,
porque Panama es un pais multicultural y eso nos llevé a cada uno de los panamefios a
respetar nuestras propias tradiciones, pero Rastafari también ensefia eso, asi que aunque

-172 -



lo aprendi dentro de la sociedad panamefia, lo retomo y aplico mas en mi vida como
Rastafari. Con Rastafari ademas, aprendi a respetarnos como personas individuales, algo
que en la cultura panamefia esta un poco vedado [...], o que pienso que me hace mucho
mas Rastafari que panamefia es por sobre todo el significado de Alfa y Omega, la forma de
vida entre un Alfa y una Omega, ¢ tu sabes?. La relacién entre un hombre y una muijer, el
ejemplo que nos legd el matrimonio de Haile Selassie y Emperatriz Menen, algo que no
existe en la cultura panamefia, la unidad del matrimonio, la equidad de género, el
complemento entre esos dos seres fundidos en una sola persona, no por un momento, sino
por siempre, la perfeccion de una relacién” (entrevista con Yois, Rastafari panamefia,
Veracruz, Panamé, marzo 17 de 2010).

Lo que a los Rastafari panamefios les hace sentir mas orgullo del territorio nacional en el que
nacieron, es principalmente la naturaleza y diversidad del ecosistema, la fertilidad de sus tierras,
el tipo de clima caribefio, la humildad de la gente, el respeto hacia las distintas culturas y el
carisma de los afroantillanos, “el arco iris entero que se manifiesta en su gente, ya que hay
mucha diversidad cultural, pero todos brindamos respeto y humildad, también su playas, sus
selvas, sus montafias, y sobre todo sus tierras tan fértiles y el clima que le hace mucho bien a la
agricultura” (entrevista con Erik Tafari, Rastafari panamefio, Ciudad de Panamé, marzo 13 de
2010). Sin embargo, los Rastafari panamefios se oponen al gobierno y las empresas privadas,
que reproducen la desigualdad en el repartimiento de las riquezas y con ello, la discriminacion
entre las clases sociales.

La celebracion Rastafari de mayor importancia que se produce en Panama es la del 2 de
noviembre, aniversario de la coronacion del emperador Haile Selassie y la emperatriz Woizero
Menen. Lo anterior, se puede explicar por el hecho de que este acontecimiento, fue el decisivo
para dar inicio a la cultura Rastafari, y ademas, se forja en el hecho de que en aquella ceremonia
se concret6 el ejemplo de vida del emperador y la emperatriz, como un matrimonio de dos seres
fundidos en un sélo ente ya que fue ésta, la ceremonia en que por primera vez en la historia de
Etiopia, se coronaron el emperador y la emperatriz al mismo tiempo, refutando asi la unidad
entre Alfa y Omega, que como ya hemos visto, juega un papel fundamental para los Rastafari
panamefios al distinguirse de la demas poblacién del territorio nacional.

Los trabajos y proyectos de los Rastafari panamefios estdn encaminados més hacia los
aspectos culturales y de difusion hacia toda la sociedad y, menos hacia el hermetismo del trabajo
de Rastafari para Rastafari, es decir, que estdn encaminados hacia el trabajo de Rastafari para
la sociedad en general y con ello, se han ganado el respeto de la sociedad, puesto que los
panamefios conocen de fuentes primarias algunos de los aspectos que conlleva la cultura
Rastafari, desarticulando asi, los pensamientos peyorativos y los prejuicios que se tenian hacia
Rastafari durante las décadas de 1970 a 1990.
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Por otra parte, el 70 % de los Rastafari panamefios son profesionistas o cursan estudios a
nivel superior y, este hecho también ha sido de vital importancia para ganarse el respeto de la
sociedad y sobre todo, para encontrar buenas ofertas de trabajo sin que se les restrinja el uso de
los Dreadlocks. Por otra parte, los jovenes Rastafari de entre 17 y 25 afios, para complementar
su sustento econémico y obtener mas recursos para seguir ejerciendo sus estudios dentro de la
universidad, realizan artesanias tales como la elaboracion de pulseras, collares, sandalias, tams,
playeras y faldas, entre otras, o bien, prepearan alimentos de tipo /-fal y/o reposteria para la
venta; en este sentido, los Rastafari panamefios estan alejados del comercio con la musica
reggae, tanto en la organizacion de eventos, como en la formacién de bandas o sound systems,
aunque cabe mencionar, que un numero importante de estos Rastafari, sobre todo de Colén y
Chorrera, si estan dedicados a este negocio. No obstante, la division entre la cultura Rastafari
por un lado, y la musica Reggae por otro, esta bien definida ya que no se mezclan entre si y por

ende, no existen contradicciones 0 malos entendidos en torno a estos dos temas.

5.3.- Rastafaridad Mexicana.

Habia algo mas profundo y mistico, unido a lo anterior,
pues con la llegada del Rey de Reyes a México,

no sélo él demostraba su agradecimiento y humildad

sino que cumplia otra antigua profecia [...]

Treinta afios después, se develaba para todos los Rastafari
de habla hispana que alli estabamos congregados,

y para los Mayores que alli se encontraban con nosotros,
la antigua profecia del Dios Barbado que llegaria a

tierras mexicanas.

Ras Don Juda.

A inicios de la década de los afios noventa, llegd la cultura Rastafari a la Ciudad de México por la
influencia de la musica reggae e intérpretes del género como Robert Nesta Marley, Peter Tosh,
Burning Spear, Max Romeo y Don Carlos, entre otros.

Para este momento se tenia ya una plena identificacion con el estilo musical jamaicano, no
obstante, la cultura y los valores de Rastafari no se tenian claros, sobre todo por las barreras del
idioma inglés; “el reggae que nos habia llegado principalmente desde Jamaica ya lo teniamos
bien identificado, alli escuchabamos palabras como JAH, Rastafari, Haile Selassie, Marcus
Garvey, entre otras, pero aunque eran el comun denominador en el sonido del reggae, no
sabiamos exactamente a que se referian y, por tanto, no le ddbamos un significado especial,
simplemente eran parte de la musica y ya [...], sobre todo el inglés fue la barrera que no nos

permiti6 acercarnos a la cultura Rastafari en aquel entonces, ya que aquellas palabras no tenian
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significado alguno para nosotros” (Entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad
de México, marzo 22 de 2008).

En sus inicios, este factor propicié un mal entendimiento sobre la cultura Rastafari pues se
pensaba que esto solo era el envase de un contenido sin esencia propia, es decir, que el
Rastaman era s6lo una apariencia o una moda y no una forma de entender y vivir la cultura. “Por
este motivo fue que durante mucho tiempo aqui en México se vio a lo Rastafari como una simple
moda, un movimiento musical, algo que no conllevaba mas que un ritmo venido del Caribe, algo
superficial, Rastafari eran Dreadlocks, marihuana, reggae, Bob Marley, por decirlo asi, el envase
de un contenido sin esencia propia” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad
de México, marzo 22 de 2008).

Oro factor que se sumé al malentendido sobre la cultura, es que en la década de los afios
noventa, visitaron México diversos musicos internacionales de reggae, que influyeron en la
conformacion y desarrollo de la corriente denominada Rasteca, una tergiversacion de Rastafari.
“Para ese entonces también vinieron masicos que continuaron con esta confusion, fue el caso de
Guillermo Boneto [vocalista del grupo Los Cafres] y R. Armond [Vocalista del grupo Chalice],
quienes opinaban que Rastafari era algo exclusivo de los negros pues se sabia que este
movimiento habia surgido de una historia particular de los africanos traidos como esclavos a
América y por ende, era una tradicion propia de los afrodescendientes [...], entonces se tenia la
idea sobre que cada grupo social tenia que ver hacia su pasado, historia y raices propias de
acuerdo a la localizacién de su nacionalidad” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari
mexicano, Ciudad de México, marzo 22 de 2008). Asi pues, se elaboraron los postulados
Rastecas refiriéndose sobre todo, a la busqueda de una identidad en la que se sincretizé la
cultura “azteca”, con la identidad del mexicano y algunos valores culturales Rastafari.

No obstante, aunque este movimiento alcanzé bastantes adeptos a mediados y finales de la
década de 1990, la confusion logré superarse, sobre todo, en un pequefio grupo de individuos
que posteriormente serian conocidos como la primera generacién de Rastafari mexicanos.
Rodrigo Ponce es uno de estos miembros y quiza, el Rastafari mexicano més antiguo; el
entendimiento mas concreto sobre la cultura Rastafari, aunque no el livity total que experimento6
Rodrigo, surgié sobre todo por el acceso a informacion Rastafari con revistas como la /tation, o
en el caso de Selector Joshua, con el libro Rasta And resistance.

Con este mayor conocimiento en torno a lo Rastafari, para finales de la década de 1990 se
cred un colectivo llamado Dub Wise Club, formado principalmente por Aaron, Rodrigo, Miguel,
Juanito y Selector Joshua; aunque de igual forma el colectivo estaba encaminado mas hacia lo
musical, “ aun asi hablamos ya de Rastafari, de lo que cada uno en lo individual habia estudiado
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y aprendido, en aquel entonces nos reuniamos en la casa de Aarén, en la de Miguel o en la mia,
la verdad es que anduvimos de un lugar a otro” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari
mexicano, Ciudad de México, marzo 22 de 2008).

En el 2001, con la visita de Gondwana (banda chilena de reggae), finalmente se disiparon
muchas dudas en torno a Rastafari y, sobre todo, el hecho de que esta cultura no
necesariamente era propia y Unica de los afrodescendientes; esto se logré gracias a las platicas
que un pequefio grupo de Rastafari mexicanos sostuvieron con Ras Don (en ese entonces
percusionista de Gondwana); “entre sus filas se encontraba Ras Don, un icono de Rastafari en
Hispanoamérica, nosotros ya sabiamos sobre él y entonces hicimos todo lo posible por platicar
con él, para que disipara nuestras dudas y nos ensefiara mas acerca de Rastafari, [...] entonces
nos encontrabamos en el cuarto de su hotel, él siempre fue bien humilde y nos recibié con
mucho gusto, la pasabamos el dia entero alli, desde la mafiana hasta el anochecer, nos ensefio6
a tocar los tambores Nyahbinghi, nos hablé sobre Haile Selassie, sobre las revelaciones y, sobre
todo, nos hizo entender que Rasta no es sélo para los negros, sino para todo aquel que quiera
recibir sus ensefianzas” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México,
marzo 22 de 2008). Ademas, durante su vista a México, Ras Don entregd documentos
importantes sobre Rastafari, que fueron la base para lograr realizar los primeros estudios del
livity.

Luego de la visita, se cre6 una gran motivacion en Dub Wisse Club y a la par que
empezaron los estudios y actividades para vivir como Rastafari, “se comenz6 un proceso de
purificacion espiritual, [...] esto fue en la medida en que entendimos que debiamos hacer cierta
separacion entre la musica y el negocio por un lado, y Rastafari, la cultura y la espiritualidad por
otro, entonces en nuestras reuniones dejabamos un espacio para hablar de musica y otro para
estudiar sobre Rastafari” (entrevista con Rodrigo Ponce, Rastafari mexicano, Ciudad de México,
marzo 25 de 2008).

Las primeras reuniones fueron esporadicas y se realizaron en la casa de Selector Joshua,
aunque también se hicieron algunas en casa de Aaron y Miguel. Durante este periodo, se
establecié comunicacion continua con los musicos y Rastafari argentinos Fidel Nadal y Pablo
Molina, quienes les entregaron mas documentos para estudiar y les ensefian a tocar musica
Nyahbinghi. “Pablo Molina fue el que tuvo mas acercamiento, aunque Fidel Nadal también, pero
Pablo venia seguido aqui a mi casa y razonabamos con él acerca de Haile Selassie, él también
fue quien nos ensefid algunos cantos Nyahbinghi, pero sobre todo, a tocar los tambores con
mayor finura, pues aunque ya Ras Don nos habia ensefiado, con Pablo lo reafirmamos”

(Entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, marzo 22 de 2008). Por
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otra parte, Rodrigo Ponce al viajar a Inglaterra, logré establecer comunicacion con Sister Lily
Mihirete Amlak?7, quien le proporcion6 mas documentacion y de ésta forma se continlia con el
trabajo Rastafari en México.

En el 2002 surgié otro grupo de Rastafari mexicanos que se reunian cada semana para
estudiar la informacion recopilada de manera independiente y aleatoria al primer grupo ya
mencionado. Para mediados de ese afio, dos miembros del segundo grupo (Ernie Dreadlocks y
PiveDread), realizan un viaje a Guadalajara para encontrarse con tres de los fundadores
Rastafari de aquel Estado (Kike V, Sister Rocio y Sister Tere), con quienes intercambian
informacién y al regresar a la Ciudad de México, comenzaron a estudiar junto con su grupo los
nuevos documentos.

A principios del 2003 las reuniones del primer grupo de Rastafari se trasladan a una
deportiva ubicada a las afueras del metro Veldédromo; para este momento, su organizacion tenia
mayor solidez y comenzaron a estudiar algunos pasajes biblicos; “para aquel entonces ya todos
estabamos mucho mas comprometidos con esto, durante la semana, cada uno estudiaba los
pasajes biblicos correspondientes y luego cuando llegabamos a la reunion, todos dabamos
nuestro punto de vista y lo que habiamos entendio, luego se hacia un razonamiento general y
todo se apuntaba, esos razonamientos eran para saber exactamente las profecias biblicas que
indicaban que Haile Selassie era Dios” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano,
Ciudad de México, marzo 22 de 2008).

Durante este mismo afio, Ras Don visitd por segunda vez la Ciudad de México y compartio
documentos que sirvieron para los razonamientos y organizacidn posterior de la cultura Rastafari
en México. “Ras Don nos visitdo nuevamente y nos dio dos documentos de vital importancia E/
JAHmado real y los Estatutos de la Orden Nyahbinghi, con estos documentos y, sobre todo con
el segundo, logramos comprender cémo se forja una organizacion mas sdlida, e intentamos, en
la medida de nuestras posibilidades, establecer los cargos de responsabilidad que los estatutos
mencionan” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, marzo 22
de 2008). Para finales del 2003, los estatutos llegaron al segundo grupo de Rastafari mexicanos
e intentaron establecer las distintas comitivas para tener orden en sus estudios.

En el 2004, el primer grupo de Rastafari mexicanos opté por llamar a la agrupacion de
manera oficial Congregacion YoyYo México y dejaron de reunirse en la deportiva para
trasladarse a una casa particula y con la finalidad de conseguir un mayor orden y privacidad
dentro de sus estudios. “Nos fuimos de la deportiva porque considerabamos que era inseguro y,

27 Una de las primeras Rastafari cubanas y creadora del sitio Web: Ledn de Cobre, una fuente importante de informacion
Rastafari en espafiol.
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sobre todo, para conseguir mayor privacidad, ya que en la deportiva existia mucho ruido a
nuestro alrededor y todo tipo de gente se acercaba a ver y escuchar lo que nosotros haciamos
[...], entonces nos fuimos a la casa de Rodrigo en Coyoacan” (entrevista con Selector Joshua,
Rastafari mexicano, Ciudad de México, marzo 22 de 2008). La Congregacion YoyYo México ya
contaba con un total entendimiento sobre el livity Rastafari y éste hecho marcé de manera
tajante el tipo de razonamientos y de organizacion que se llevaba al interior del grupo; esto, por
una parte, trajo una reafirmacion cultural de los miembros del grupo y, por ende, un crecimiento
importante en el ambito espiritual, no obstante, por otra parte, esta actitud también trajo consigo
la desaprobacion para trabajar en unidad por parte del segundo grupo de Rastafari mexicanos vy,
sobre todo, la desilusion y desercion de algunos de los miembros (sobre todo los més jovenes)

de su propio grupo ya que:

“Existia un hermetismo muy marcado entre todos, las cosas eran muy frias, no existia
mucha comunicacion pues habia grupitos; por ejemplo, recuerdo que estaba Vicky con
Laura por un lado, Ivonne y Elaine, por otro [...], habia una diferencia de géneros muy
fuerte, las mujeres teniamos que estar con las mujeres y los hombres con los hombres y
uno como mujer no podia hablar con los hombres y viceversa [...], aparte también sentia
mucho prejuicio; por ejemplo, en la forma en la que uno hablaba o se vestia; a mi una vez
me dijeron: mira para ir a las reuniones tienes que llevar falda larga y, entonces yo le
pregunte: por qué? y la Unica respuesta que recibi fue: no sé, simplemente asi tiene que
ser y si no llevamos falda larga no podemos entrar; y entonces realmente ahi no se te
explicaba el porqué las cosas tenian que ser de una forma u otra, todo era muy autoritario”
(Entrevista con Jahzara Amlak Issacharlte, Rastafari mexicana, Ciudad de México, junio 10
de 2010).

“Lo que pasa es que se hacian grupos para conformar las comitivas de trabajo, entonces
cada grupo se dedicaba a lo suyo y en realidad no habia mucha comunicacién con los
demas, no existia soltura de parte de nadie para comunicarse con los demas, sino que mas
bien existia mucha rigidez en ese sentido; yo pienso ahora que lo analizo con el paso del
tiempo, que queriamos llevar a cabo las cosas con demasiada solemnidad, todo se trataba
de llevar a cabo las cosas de una manera muy seria” (entrevista con Selector Joshua,
Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio 10 de 2010).

No obstante, la Congregacion YoyYo México durante este lapso se consolido y fue reconocida
por otras organizaciones Rastafari a nivel internacional, ademas de que se realizé la primera
celebracion Nyahbinghi en forma (2 de noviembre de 2004) en sus instalaciones y, se generd un
documento para la Rastafari Speak que fue el primer documento oficial realizado por la
Congregacion YoyYo México. Asi mismo, se cred la primera biblioteca Rastafari en la ciudad de
México, en cuyo fondo bibliografico se resguardaron libros sobre historia y cultura etiope, los dos
tomos de la autobiografia del emperador Haile Selassie, revistas Itation, fanzines Rastafari,
enciclopedias sobre Africa, libros sobre la vida y obra de Marcus Garvey, algunos libros de la

coleccion JAHug v, diferentes tomos del Instituto Cultural Mexicano- Etiope. “Esa etapa fue muy
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importante con todo y las carencias, en el sentido de que ya teniamos un espacio fisico para
reunirnos y organizarnos y, eso hizo que pudiéramos realizar, a la medida de nuestras
posibilidades, el cumplimiento de los Estatutos de la Orden Nyahbinghi, que luego nos sirvio
mucho para darnos cuenta de lo que era y no era funcional [...] y todo eso hizo que finalmente
todos creciéramos mucho para que tuviéramos mas claras y sélidas nuestras convicciones en
torno a Rastafari”. (Entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio
10 de 2010).

Alterno a este trabajo, el segundo grupo de Rastafari mexicanos continué con sus estudios
en diferentes sedes entre las que se encuentran el parque del Centro Médico, la casa de I-man
Nagah y la casa de Pogo |. Para mediados del 2005, éste grupo decidié llamarse de manera
oficial “Familia Real Etiope en México” y bajo éste nombre, comenzaron a realizar sus primeras
celebraciones Nyahbinghi en forma vy, fabricaron los primeros tambores Nyahbinghi hechos en
territorio mexicano.

A finales del 2005, las reuniones de la Congregacion YoyYo México en la casa de Rodrigo
Ponce dejan de realizarse y, se da un lapso de aproximadamente seis meses en el que este
grupo deja de trabajar, hasta que reanudan sus actividades en una casa ubicada en Ixtapaluca
(Estado de México) y continuan con la misma organizaron durante aproximadamente 4 meses
mas, “esta etapa fue muy dificil, principalmente por la distancia, ya que era muy dificil llegar a
esa casa, pero con todo y eso, los estudios se continuaron de la misma forma, razonando sobre
la Biblia y, las comitivas aunque con menos miembros, seguian existiendo” (entrevista con
Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio 10 de 2010).

A mediados del 2005, la Familia Real Etiope en México, colaboré con un proyecto de radio
por Internet que llevd por nombre JAH JAH Radio y tuvo a cargo la transmisién semanal del
programa Raices y Cultura dedicado a difundir y ensefiar las tradiciones y cultura Rastafari.

Por su parte, la Congregacién YoyYo México, suspendioé sus actividades por alrededor de un
afo, pero pequefios grupos dispersos en distintos puntos de la ciudad continuaron los estudios y
trabajo Rastafari.

Luego de hacer transmisiones continuas en JAH JAH Radio durante aproximadamente ocho
meses, la Familia Real Etiope en México decidié realizar un CENSO Rastafari en la Ciudad de
México; esta idea, surgid de las conclusiones y proyectos a realizar durante y luego de la
Primera Cumbre de la Didspora Rastafari en Hispanoamérica.

En el 2006, la Congregacion YoyYo México comenz a reorganizarse bajo nuevas comitivas
y miembros conformando un grupo llamado O.F.L.R.; “la organizacion estaba formada
principalmente por Levi, Trueno, Gad, Fernando, Coincious, Jonas, Carlos, Ulises, [...] y
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empezaban a reunirse en casa de Diana y, posteriormente Jonas propuso que las reuniones se
hicieran en su casa, tiempo después creamos O.F.Y.R. que significa Organizacion Fundacional
del Yo Rastafari” (entrevista con lyesus, Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio 10 de
2010). Esta nueva agrupacién como remanente de la Congregacién YoyYo México, continué con
una actitud hermética dentro de su organizacion y esto, nuevamente dio pie a que algunos de los
antiguos miembros no se integraran al grupo y buscaran reorganizar lo que alguna ves fue la
Congregacion YoyYo México.

De esta forma, para mediados del 2006, los antiguos miembros de la Familia Real Etiope en
México y los de la Congregacion YoyYo México, se unificaron bajo una sola organizaciéon que
llevé el nombre de la Ultima. Se reunian en un espacio social de cultura dependiente de la
Delegacion Iztapalapa llamado COMPARTE y, durante este periodo, realizaron un estudio biblico
sobre las 12 tribus de Israel. Posteriormente, los trabajos en COMPARTE, fueron interrumpidos
por asuntos politicos externos a la organizacion y nuevamente se dejo el trabajo en
congregacion por alrededor de 6 meses hasta que se optd por volverse a reunir en la casa de
Selector Joshua.

La disponibilidad de esta nueva sede, de igual forma duro poco tiempo y, posteriormente se
comenzd a buscar un nuevo lugar para continuar con las reuniones de la Congregacion, hecho
que finalmente se logré a principios del 2007 en una casa abandonada, ubicada en las
inmediaciones del metro Pantitlan. Esta casa era propiedad de la familia de uno de los nuevos
integrantes de la Congregacion llamado Omar y, dado que era un inmueble deshabitado, se
concretaron las posibilidades para que alli fuera la nueva cede de la Congregaciéon YoyYo
México.

De esta forma, se retomaron las actividades y las reuniones semanales con la constante
asistencia de Ras Gad, Concious, DiegoT, Omar, Sister Gaby, Diego 7, Ivonne, Selector Joshua,
Isaac, PiveDread, I-man Nagah, y posteriormente de lyesus y Jahzara Amlak Issacharlte. En
estas reuniones, se reestablecieron los estudios biblicos, la practica de la musica tradicional
Rastafari y, se realizaron estudios sobre las distintas culturas de Africa, ademas, se implementé
la realizacion de diversos talleres. “Esas reuniones estaban bien Irie [se sentia mucha vibra
positiva y unidad entre todos los congregados], como era el reencuentro de la mayoria de los
antiguos Rastas, sin la presion y la frialdad de antes y, sobre todo, con el respeto hacia todos, ya
que no existia nadie que impusiera su pensamiento, [...], se tocaba Nyahbinghi, se razonaba, y
comenzabamos a realizar talleres, como el de carpinteria, serigrafia, panaderia y tejido”

(entrevista con lyesus, Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio 10 de 2010).
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Estas reuniones, organizacién y trabajo, se mantuvieron durante casi un afio, hasta que
algunos de sus miembros dejaron de asistir para dedicarse a proyectos personales y a
consecuencia de ello, otros miembros de las antiguas organizaciones que para este momento se
reunian en Ecatepec (Estado de México), llegaron a la organizacion en la sede de Pantitlan, para
apropiarse de los trabajos realizados hasta el momento y crear una nueva organizacion bajo el
nombre de “Congregacion yo y yo en México el Yo Oficial”, en donde a partir de entonces y hasta
la actualidad, se realiza una organizacién con tendencias hacia la Orden Boboashanty, con un
hermetismo total entre sus miembros, en donde el desarrollo es de Rastafari para Rastafari, es
decir, para la comunidad misma y para nadie mas, dejando a un lado las labores culturales para
la diseminacién del conocimiento Rastafari hacia la sociedad en general.

Para el 2008 un grupo de estudiantes de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
(ENAH) organizé el tercer foro “Rastreando el Reggae” dedicado a difundir la cultura Rastafari y
temas afines, en donde miembros de la “Congregacion yo y yo en México el Yo Oficial’,
participaron con algunas ponencias y por el mal entendimiento que se dio entre la misma
organizacion, se creo un parte aguas total entre los antiguos miembros Rastafari mexicanos
dando como resultado la creacion de tres distintas agrupaciones. Una de ellas sigui6 siendo la
“Congregacion yo y yo en México el Yo Oficial’, otra, fue la creada meses después del foro, bajo
el nombre de “Taller Nyahbingh”, y la tercera, también creada meses después del foro, bajo el
nombre de “Organizacién Cultural Rastafari Estrella Negra México”.

Las raices del Taller Nyahbinghi se nutrieron en el foro Rastreando el Reggae cuando un
grupo de jovenes Rastafari que buscaban conocer mas de la cultura, se acercaron a distintos

miembros de la Congregacion y fueron rechazados, formando por ende, un grupo propio.

“Me dijeron que habia varias personas que estaban interesadas en formar una
organizacion, porque habian visto que la organizacion invitada les habia cerrado las puertas
para congregarse y buscar mas conocimiento, entonces empezamos a reunirnos y después
la organizacién se dio a conocer con el nombre de “Corazén Negro” [...], nos reuniamos en
una casa cerca del metro Copilco y los que asistiamos con regularidad éramos Dalia,
Pacheco, Priscila, Coffe, Sucie, Carolina, Saul, Victor, Fernanda y yo, [...] para aquel
entonces todos ibamos iniciando en Rastafari y por tanto, nos dedicamos a estudiar cosas
basicas hasta que poco a poco fuimos adquiriendo los conocimientos necesarios para
reafirmarnos como Rastafaris, [...] ya con estos conocimientos, cada uno nos dimos cuenta
sobre las tendencias a la Orden Rastafari que queriamos seguir, fue entonces que nos
dimos cuenta que Corazén Negro ya no daba para mas, pues dentro de esa organizacion,
ya no podiamos hacer un estudio concreto de la Orden Nyahbinghi que era hacia donde
nos queriamos encaminar y, entonces, con la propuesta de I-man Nagah, decidimos pausar
los trabajos de Corazon Negro para formar un nuevo grupo dedicado a estudiar Unicamente
a la Orden Nyahbinghi y esa organizacion posteriormente fue llamada Taller Nyahbinghi.
(Entrevista con Jahvis, Rastafari mexicano, Ciudad de México, mayo 6 de 2010).
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Para finales de 2008 se cred Taller Nyahbinghi con cede en Aragon en la casa de I-man Nagah y
con el fin de lograr establecer un mayor orden y seriedad dentro de la organizacion, se hizo
contacto con Ras Don (Sacerdote Nyahbinghi de Chile) y se establecié un acuerdo en el que
Taller Nyahbinghi se comprometia a mandar reportes a Chile sobre las actividades realizadas en

la organizacién.

“Teniamos los comités de secretariado, comunicaciones, tesoreria y bienvenida, nos
reuniamos los sabados desde el medio dia y termindbamos aproximadamente a las 7 de la
noche, [...] el trabajo estaba dividido en tres secciones; una parte eran estudios
relacionados a la historia y livity de la Orden, y también estudios biblicos, otra era en
relacion a los cantos y la musica Nyahbinghi'y, |a tercera era como un taller para la creacién
de tambores Nyahbinghi y algunas cosas que pudiéramos fabricar para la obtencion de
dinero como cosas artesanales, [...] Ras Don fue quien daba el seguimiento a todos
nuestros trabajos con la finalidad de ver si realmente cumpliamos con todos los requisitos o
caracteristicas de la Orden para que finalmente, pudiéramos obtener la oficialidad de
levantar la Orden Nyahbinghi en México”. (Entrevista con Jahvis, Rastafari mexicano,
Ciudad de México, mayo 6 de 2010).

La Organizacion Cultural Rastafari Estrella Negra México se cred el 11 de junio del 2008 tras una
convivencia de varias semanas con Efrahim Vera, mejor conocido como Poli Dread (un antiguo
Rastafari chileno) por parte de los miembros que posteriormente pasarian a formar la junta
directiva de esta organizacion: Selector Joshua, Sister lvonne, PiveDread, lyesus y Jahzara
Amlak Issacharlte.

Chile y Peru tienen sus propias organizaciones llamadas también Estrella Negra y la
propuesta inicial, era que estas dos, junto con la de México, conformaran una organizacion
mayor € internacional para difundir la cultura Rastafari con proyectos e informes entre una y otra
organizacion, no obstante, cada uno de estos grupos ha trabajado de manera individual y hasta
la fecha no han podido realizar proyectos en conjunto. Estrella Negra México es una
organizacion Rastafari dedicada a la elaboracion de proyectos culturales, para dar a conocer sus
valores y pensamientos a la sociedad en general, y por otro lado, proporcionar informacion y
enculturar a los miembros Rastafari mas jovenes que se acercan a ellos con este fin.

De tal forma, Estrella Negra México ha realizado actividades de diversa indole entre las que
destacan la primera celebracion Rastafari realizada a puerta abierta dentro del territorio nacional
mexicano; esta actividad se efectud el 20 de junio del 2008 en conmemoracion al 54 aniversario
de la visita que el emperador Haile Selassie realiz a México como agradecimiento por la postura
que la nacion tomé frente a la invasion italiana al imperio de Etiopia en 1935. En dicha
celebracion, la sociedad en general tuvo la oportunidad de observar el desarrollo de una
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ceremonia Rastafari ya que ésta, se realizé en el Monumento a Los Nifios Héroes ubicado en las
instalaciones del Bosque de Chapultepec de la Ciudad de México.

Dado que la celebracidn tuvo gran aceptacion y buena convocatoria, el 21 de junio del 2009
y el 20 de junio del 2010, Estrella Negra México organiz6 nuevamente la celebracién en dicho
recinto, por lo que ahora, dentro del calendario de celebraciones Rastafari en México, esta
ceremonia ya se ha institucionalizado y figura como oficial para los Rastafari mexicanos.

Otro proyecto de gran indole impulsado dentro de esta organizacion, es la publicacién de la
primera revista Rastafari en México que lleva por nombre “Revista Rastafari Selah Seh “. Este
proyecto esta dirigido por lyesus y Jahzara Amlak Issacharlte y se enfoca a la difusién de la
cultura Rastafari por medio de la creacion de articulos, ensayos y poesias en torno al proceso
histérico de Rastafari, la vida de sus miembros en la actualidad tanto en los campos sociales,
politicos y culturales, estudios biblicos y revelacion espiritual; los colaboradores son miembros
Rastafari de México, Centro y Sudamérica, Estados Unidos e Inglaterra, entre otros y, desde el
2009 a la fecha, se han publicado dos nimeros.

La exposicion fotogréfica titulada “Haile Selassie a 117 afios de su Nacimiento:
Retrospectiva de Vida®, fue otro evento realizado por la organizacion el 26 de julio del 2009 en el
que se presentaron 56 fotografias poco conocidas del emperador Haile Selassie en distintas
facetas de su vida, desde su nifiez y su adolescencia, pasando a la calidad de Rey, en visitas
oficiales a otras naciones, su vida personal con su familia y el afecto por los animales, hasta su
vejez. En el evento ademas, se presentd una serie de ponencias en las que diversos temas
Rastafari fueron abordados, y se aprovechd para presentar el segundo nimero de la Revista
Rastafari Selah Seh.

Otro proyecto impulsado por la organizacion, fue el denominado “Rescate de Relaciones
Culturales México-Etiopia” en el que los miembros de la organizacion presentaron una propuesta
a las autoridades del Sistema de Transporte Colectivo Metropolitano de la Ciudad de México
para montar una exposicion grafica y permanente dentro de los andenes de la estacion del metro
Etiopia/Plaza de la Transparencia.

Dicho proyecto conto con una explicacion grafica de 39 cuartillas en las que figuraban la
presentacion de la organizacion, una introduccion y antecedentes historicos sobre las relaciones
culturales y de amistad entre México y Etiopia, la explicacion e importancia histérica del porqué
aquella estacion lleva el nombre de Etiopia y, la propuesta como tal del Proyecto que consistio
en la reposicidn dentro de las instalaciones de dicha estacién, de la placa develada por el
emperador Haile Selassie durante su vista a México el 22 de junio de 1954 y la exposicion
permanente, también dentro de las instalaciones de la estacidn, de cinco litografias en las que se
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exhibiera la historia de la Plaza de México en Etiopia, la historia y datos culturales de la nacion
de Etiopia, la biografia del emperador Haile Selassie, la resefia sobre las actividades que el
emperador Haile Selassie realizd en México durante su visita en junio de 1954 y, la historia sobre
las relaciones culturales y amistosas entre México y Etiopia. Todo ello con una investigacion
rigurosa, académica y profesional que los miembros de la organizacién realizaron para tal fin
junto con las ilustraciones y el disefio grafico también propios de la organizacion.

Dicho proyecto, fue revisado y aprobado en documento oficial con fecha del 7 de mayo del
2009 bajo el sello del Sistema de Transporte Colectivo Metropolitano de la Ciudad de México y la
firma del Lic. Samuel Ayala Luévanos, Gerente de Atencién al Usuario de dicho organismo.

No obstante, aunque con documento oficial en mano, las autoridades del metro anularon la
aprobacion y realizacion del proyecto debido a una manifestacion politica que los miembros de
Congregacion YoyYo México el Yo Oficial realizaron en las inmediaciones de la estacion del
metro Etiopia/Plaza de la Transparencia. Finalmente, aunque con retrasos por las acciones
tomadas de los miembros Rastafari mexicanos de esta segunda organizacion, el proyecto
Rescate de Relaciones Culturales México-Etiopia, se concreto, y en la actualidad, en la estacion
del Metro Etiopia/Plaza de la Transparencia, se expone de manera permanente la placa y
litografias ya mencionadas siendo esto, un hecho histérico y gran avance por parte de los
Rastafari mexicanos, ya que hasta donde se sabe, en ninguna otra parte del mundo, dentro de
las instalaciones de un sistema colectivo de transporte, se expone informacién y graficos de
dicha indole.

La Organizacion Cultural Rastafari Estrella Negra México en la actualidad continGia con la
elaboracion y realizacion de eventos para dar a conocer a la sociedad en general su cultura y
con ello, lograr desmitificar los pensamientos peyorativos y prejuicios que mucha gente tiene en
torno a Rastafari. A su vez, algunos miembros directivos de esta organizacion, con la necesidad
de seguir ensefiando y ayudando a los miembros Rastafari mas jovenes en su crecimiento

espiritual, crearon la organizacion “Yehuda Ambessa México”, la cual

“nace porque muchos hermanos se acercaron con la finalidad de pertenecer a Estrella
Negra México, pero como nosotros ya habiamos entendido que lo que haciamos en Estrella
Negra estaba en un plano mas cultural para la sociedad en general, buscamos hacer algo
diferente para los hermanos que se acercaban, no so6lo por curiosidad y moda, sino porque
realmente querian aprender la cultura y tener un crecimiento espiritual y, entonces nosotros
sabiamos que Estrella Negra no les podia brindar eso como tal, y de alli nacié6 Yehuda
Ambessa paralelo a Estrella Negra, es decir, Yehuda Ambessa es para entregar los
conocimientos generales y el crecimiento espiritual Rastafari a los hermanos que van
empezando y, Estrella Negra México es para dar a conocer nuestra cultura a la gente
externa que no es Rastafari” (entrevista con Jahzara Amlak lIssacharlte, Rastafari
mexicana, Ciudad de México, junio 10 de 2010).
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5.3.1.- Rastafarinidad Mexicana.

El contabilizar a los Rastafari mexicanos en la actualidad, es dificil, ya que el territorio nacional
es muy extenso y ademas, en México, no tanto como en Panama, se da un constante fenémeno
de adopcion y desercion de la cultura Rastafari y esto hace aun més dificil la tarea de cuantificar
a la poblacion Rastafari mexicana, no obstante, en el Distrito Federal, el promedio es de entre
150 y 200 miembros y, de acuerdo a nuestras encuestas y entrevistas, algunas de las
particularidades que la identidad Rastafari mexicana presenta en lo general son las siguientes.
Los Rastafari mexicanos no rechazan el territorio nacional, es decir, no rechazan la nacidn
en el que nacieron, pero esto solamente se encuentra en el nivel geografico, ya que en el nivel
de identidad y/o cultural, la tendencia de los Rastafari mexicanos es hacia el rechazo profundo.
Esto se explica mediante el desarrollo histérico del Estado nacional mexicano, pues si bien, en
su historia se sabe que durante la época colonial, su territorio fue ocupado por una gran cantidad
de africanos y afrodescendientes; posteriormente, con la idea de una ciudadania mestiza, los
rasgos de la cultura africana, o mejor dicho, de las culturas negras en México, fueron borrandose
o readaptandose al nuevo sistema social, pero finalmente olvidando su génesis. Este hecho,
dentro de la identidad nacional del mexicano, aprendido desde la tradicion familiar y luego
mediante la educacion escolar, es decir, por coercion, es lo que hace que los Rastafari

mexicanos rechacen tajantemente la identidad y cultura del mexicano promedio.

“Uno como individuo de alguna sociedad particular, tiene ciertos patrones culturales
propios, pero a muchos de nosotros, nos pasa que mediante el desarrollo de nuestra vida,
vamos viendo que no concuerdan con lo que nosotros realmente queremos para nuestra
vida, entonces para mi, la cultura de México no encajaba conmigo mismo, y entonces
buscas alternativas que te den el desarrollo necesario hacia los valores culturales que
quieres seguir, [...] yo veia ciertos patrones que los demas nifios de mi generacidn seguian
y que a mi no me gustaban, porque eran vidas muy, digamoslo en cierto modo, como
perdidas, no eran vidas productivas que no podian tener algun sustento, y creo que €so
pasa por la cultura inculcada al mexicano, no generalizo pero asi es en muchos casos, y
entonces me di cuenta que Rastafari me podia dar ese sustento para ser mas productivo,
porque Rastafari es una guia sin presion alguna, en la que el individuo se puede mover
libremente siempre y cuando respetando ciertos patrones que existen dentro de Rastafari y
esa parte fue la que finalmente me dio satisfaccién en mis emociones, pensamiento, cultura
y forma de ver la vida” (entrevista con Jahvis, Rastafari mexicano, Ciudad de México, mayo
6 de 2010).

Por otra parte, el que los Rastafari mexicanos no rechacen el territorio nacional en el que
nacieron, se debe principalmente a la visita que el emperador Haile Selassie realizd a México en

junio de 1954. México fue la Unica nacion hispanoamericana que recibio la visita del emperador y
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aunque en aquel entonces no existian los Rastafari en México, el hecho, funge como la semilla
catalizadora para el crecimiento cultural y espiritual de los Rastafari mexicanos. En este sentido,
la visita que el emperador Haile Selassie hizo a Jamaica en 1966, es visto como el hecho que
otorgd la potencia necesaria para alcanzar el progreso de la cultura en la isla y su posterior
diseminacion por el mundo, y en referencia a este hecho, el que México sea el Unico pais
hispanoamericano que visito el emperador, provee a los Rastafari mexicanos, de la simpatia
necesaria para no rechazar el territorio nacional, puesto que se sienten llamados a ocupar un
lugar primordial dentro del desarrollo Rastafari en Hispanoamérica debido al hecho ya

mencionado.

“La visita de Haile Selassie a México es un hecho historico, pues cuando vino dejé un
legado para los futuros Rastafari y dejé un gran valor y ensefianza cultural sobre Etiopia,
por tanto, el pueblo mexicano deberia de estar consciente de ello, ya que muchos no saben
siquiera quién fue el emperador y la relacién tan importante que existi6 en los dos paises,
[...] entonces pienso que para todo Rasta que reside aqui en México, su visita es muy
importante ya que hay una razén mas para levantarnos como Rastafaris y ensefarle a toda
la poblacién mexicana quien fue su majestad imperial , que hizo en México y por qué vino a
nuestro pais, pero sobre todo, como Rastafaris residentes en México, por el hecho de que
nos visitd su majestad, tenemos que ser Rastas mas preparados, mas informados con
respecto a nuestra cultura Rasta y la vida y obra de su majestad porque si no, ;qué cara le
vamos a mostrar al mundo cuando todos sepan que fuimos visitados por el Ledn de Juda?”
(entrevista con Huma Farmer Selecter, Rastafari mexicano, Ciudad de México, mayo 20 de
2010).

De aqui que la celebracion Rastafari de mayor envergadura en México, sea precisamente la de
la visita del emperador Haile Selassie a ésta nacion, que ademas, fue instituida oficialmente por
los Rastafari mexicanos ya que dicha celebracion no figuraba en el calendario de los rituales
Rastafari.

Por otra parte, también existen valores culturales de México que los Rastafari del pais, han
resignificado, como lo son la alimentacion, en la que los platillos con carne son nulos, pero si se
siguen utilizando los ingredientes basicos para crear por ejemplo “tinga de zanahoria” o “tacos al
pastor de soya”, entre muchos otros. A diferencia de los Rastafari panamefios, el lenguaje que
utilizan los de México para comunicarse entre si, es el castellano, omitiendo las malas palabras
tipicas del castellano mexicano e introduciendo en cambio, algunas palabras del vocabulario
Rastafari de Jamaica como lo son el “Irie”, “Bless”, “I&!I”, “I-tal’ y “Negus”, entre otros.

La riqueza y variabilidad cultural de México, sus distintas zonas naturales, la produccion
artesanal de las Etnias y los vestigios arqueoldgicos, son rasgos importantes que los Rastafari
mexicanos admiran del territorio nacional, pero éstos no son introducidos, retomados o

reinterpretados dentro de su cultura Rastafari; por otro lado, el vivir en una nacién con poca
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seguridad social, mala distribucion de las riquezas, conformismo de la sociedad y poca calidad
educativa que se refleja en la falta de cultura y el respeto hacia los demas, es algo que a los
Rastafari mexicanos les disgusta de su lugar de nacimiento.

El primer medio en que los Rastafari mexicanos supieron sobre ésta cultura, fue a través del
reggae y este hecho, a lo largo de su desarrollo, desde el 2000 hasta la actualidad, ha marcado
en gran medida las formas laborales de los Rastafari, puesto que en México, la mayoria de los
Sound Systems de Reggae estan conformados por miembros Rastafari, aunque se hace una
division tajante entre lo musical por un lado, y lo cultural Rastafari, por el otro.

Al no contar con la ayuda de miembros Rastafari con mucha antigiiedad, las organizaciones
en México han sido poco productivas y de minima duracién, la Congregacion yo y yo México el
Yo Oficial que como ya se ha mencionado, se form¢ tras la desintegracién de otras
agrupaciones, en su afan por mantener una forma de vida espiritual pura y meramente Rastafari,
ha caido en expresiones que otros miembros Rastafari mexicanos consideran como de
fanatismo; se ha vuelto un grupo cerrado, en donde el trabajo de Rastafari es por y para los
Rastafari y al considerar a las escuelas y universidades publicas o particulares, como parte del
sistema de opresion, han optado por dejar de prepararse dentro de este ambito para dedicarse al
comercio 0 a la integracién de Sound Systems como forma de produccién econdmica.

Los fundadores y miembros directivos de la Organizacion Cultural Rastafari Estrella Negra
México, tienen un poco mas de experiencia dentro de su cultura y este hecho los ha incitado a
cambiar sus formas de accionar como Rastafaris en México. Los ejemplos de las organizaciones
Rastafari en paises como Chile y Panama, han sido de gran importancia para el desarrollo de su
agrupacion y una de sus finalidades es crear una ONG.

Este grupo, han optado por abrir sus puertas para que la sociedad en general se informe
sobre la cultura Rastafari y a partir de ello, se borren malas interpretaciones entorno a ellos; por
ende, el esfuerzo de este grupo es de Rastafari para la sociedad en general y de aqui que
tengan bien definido su accionar que se desarrolla a través del esfuerzo académico y/o
profesional.

Estas ensefianzas han sido heredadas a la organizacién Yehuda Ambessa y la suma es de
un 90% entre los miembros de estas dos ultimas organizaciones, que se preparan estudiando en
preparatorias y universidades publicas y/o privadas, con la finalidad de contribuir con los
esfuerzos en el desarrollo de los proyectos culturales de Rastafari en México.
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5.4.- Discontinuidades-continuas y Continuidades-discontinuas.

Partiendo de que nadie puede inferir en el Reino de Dios,

nosotros debemos tolerar y vivir lado a lado con aquellos que tienen otra fe.
En las tradiciones misticas de las diferentes religiones, nosotros tenemos
una notable unidad de espiritu. Cualquier religion que ellos profesen,

ellos son parientes espirituales.

Haile Selassie.

En el capitulo anterior se presentaron las caracteristicas del nucleo de la identidad Rastafari que
naci6 en Jamaica como una forma de etnogénesis e invencion de tradiciones. Se mostré como
después de inventar los rasgos fundamentales de la identidad en la cultura Rastafari,
traspasaron por diversos medios las fronteras territoriales y culturales en distintos Estados
nacionales, y con ello, cdmo los individuos de diversas culturas los adoptaron.

A este nucleo identitario que ha llegado a otros Estados nacionales, lo denominé
Rastafarianismo y conclui que son precisamente estos rasgos, los que determinan el sentimiento
de unidad y cohesion social entre los miembros internacionales de Rastafari por lo que, en este
sentido, podriamos calificarlos como una Nacién cultural en diaspora.

Por otra parte, en el presente capitulo, hemos visto cémo a partir de la inconformidad social
y cultural de ciertos individuos pertenecientes a un Estado nacional determinado y por ende, a
una cultura nacional y/o regional especifica, se crea por voluntad propia un proceso de
deculturacion en el que el individuo de a poco, va rechazando los valores y el campo simbdlico-
cultural que le fue inculcado desde su nacimiento, para luego dar paso a una aculturacion en la
que se adoptan valores culturales ajenos.

En nuestro caso especifico, la cultura nacional que fue deculturada, es decir, rechazada y
desaprendida por estos individuos, fue la de la identidad nacional panamefia y mexicana, para
luego dar inicio al proceso de aculturacidn o aprendizaje de una cultura externa y ajena que fue
la de Rastafari. También hemos explicado ya, que cuando este proceso se da y el individuo se
siente totalmente acogido por la nueva cultura y por ende, siente una cohesién social plena con
los deméas miembros de su nuevo grupo sociocultural, opta por rechazar su cultura e identidad
originaria, para adoptar la ajena, que a partir de este momento se convierte en propia y es
entonces, que como parte de su proceso de aprendizaje cultural, la accion misma deja de
denominarse aculturacién, para pasar al plano de la endoculturacion ya que su nueva identidad,
deja de ser forastera para convertirse en propia y autentica.

Por otro lado, hemos visto que este nucleo va tomando matices particulares de acuerdo a

los “circulos concéntricos” que se encuentran en derredor al nlcleo identitario de la cultura
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Rastafari, es decir, que mediante la interaccion de culturas e identidades regionales, la identidad
Rastafari va tomando ciertos maticéis particulares y, a esto, lo hemos denominado Rastafaridad,
que en nuestro caso particular se aplica como Rastafarinidad mexicana y Rastafarinidad
panamena.

En este sentido, para este momento ya debemos tener claro lo siguiente: los Rastafari
mexicanos y panamefios, siguen siendo mexicanos y panamefios por el hecho de haber nacido
dentro de éstos territorios nacionales y por impregnar con ciertos matices propios el nucleo
identitario de la cultura Rastafari a nivel internacional; no obstante, al convertirse en Rastafari, el
campo simbolico-cultural de su identidad mexicana o panamefia, deja de funcionar como tal y
por ende, antes que mexicanos o panamefios son Rastafari.

Entendiendo esto, estamos en posibilidad de analizar la dialéctica que existe entre las
discontinuidades-continuas y las continuidades-discontinuas que se gestan dentro del proceso
de la Rastafarinidad panamefia y mexicana.

La historia de la Rastafaridad panamefia y mexicana, nos proporciona las bases para hacer
notar a la vez, la discontinuidad que existe en estas particulares identidades frente al nucleo
identitario de la cultura Rastafari o el Rastafarismo, puesto que en estas dos, existen
singularidades o matices propios de acuerdo a su region, y al mismo tiempo, nos permiten
plasmar las continuidades de la cultura e identidad panamefia y mexicana que los miembros de
estos grupos reproducen al interior de su Rastafarinidad panamefia y mexicana.

Este fendmeno dialéctico, es denominado por G. Gurvitch como “la continuidad-discontinua”
o la “discontinuidad-continua”, (Cfr. Bastide, 2009:39) y lo entenderemos de la siguiente manera.
La continuidad-discontinua en la Rastafarinidad panamefia y mexicana, se da cuando las
tradiciones y valores culturales del nucleo identitario de Rastafari a nivel internacional
(Rastafarianismo), se reproduce con cierto matiz en su forma por las caracteristicas propias de la
region, pero en su funcién no muta en ningun sentido. Por ende, la tradicion Rastafari es
continua, puesto que su funcién y significado es el mismo, pero al mismo tiempo, es discontinua,
puesto que en su forma tradicional e institucional, es decir, tal como se cred en Jamaica, muta y
se reproduce con ciertos matices.

Y por otra parte, la discontinuidad-continua en la Rastafarinidad panamefia y mexicana, se
da cuando los valores culturales de la identidad panamefia y mexicana que se pensaba ya no
estaban presentes dentro del individuo, se siguen reproduciendo de una u otra forma dentro de
su Rastafarinidad y, por ende, la identidad mexicana o panamefa es discontinua puesto que su
funcion y significado ya no tienen el mismo sentido para el individuo que cuando las aprendid

antes de ser Rastafari, pero al mismo tiempo, es continua, puesto que siguen presentes en sus
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formas matizadas dentro del nucleo identitario de la cultura Rastafari internacional
(Rastafarianismo), haciéndose presentes en las formas que distinguen a la Rastafarinidad
panamefia de la mexicana y viceversa, o de cualquier otra forma de Rastafarinidad.

Hecha esta acotacidn, los niveles en los que analizaremos la dialéctica entre las
continuidades-discontinuas y discontinuidades-continuas en la Rastafarinidad panamefia y
mexicana, son el de lo individual, colectivo Rastafari y colectivo sociedad en general, por
experiencia 0 afios vividos como Rastafari, generacional y por Orden Rastafari a la que los

individuos se adscriben.

5.4.2.- NIVEL INDIVIDUAL.

Un aspecto de lo que hemos propuesto denominar Rastafarinidad, lo constituye por un lado la
individualidad de ser y sentirse Rastafari que sera variable de un sujeto a otro en su identidad
personal ya que los elementos culturales Rastafari, pueden estar mas o menos presentes dentro
de su vida cotidiana. Ya hemos visto en nuestro primer capitulo, la forma en que se construyen
las identidades personales o de yoidad y, como éstas, se determinan principalmente por la
pertenencia a un grupo social determinado, pero a la vez, por una serie de caracteristicas
singulares y propias en el individuo que lo diferencian de cada uno de los miembros del grupo al
que pertenece.

En este sentido, existe una variada combinacién de elementos en las continuidades-
discontinuas dentro del nucleo identitario de la cultura Rastafari a nivel internacional por un lado,
y por otro, sobre las discontinuidades-continuas de la cultura Estado nacional o identidades
regionales en la que cada individuo se desenvuelve.

Una clara discontinuidad-continua dentro de ésta variable, nos la proporciona el ejemplo
siguiente en el que no obstante, aunque las tradiciones de las distintas culturas en México, se
siguen admirando y en cierta forma, se es participe de ellas, se hace una division y cuidado
tajante con la finalidad de no sincretizarla con la cultura Rastafari.

“La historia de México es muy rica y bella, desde lo prehispanico, pasando por lo colonial,
hasta el México independiente y actual; la parte de las ruinas de las antiguas civilizaciones
que vivieron aqui es algo muy interesante e importante y sobre todo, un aspecto del que
debemos estar orgullosos como mexicanos, la cuestion artesanal también es algo muy bello
y de igual forma digno de orgullo. En si, me gusta mucho la cultura mexicana, pero siempre
cuido de separar ese gusto personal de lo que concierne a Rastafari ya que no es bueno
mezclar las cosas, pero hay una parte importante que hay que recordar, por nuestro cuerpo
también corre sangre africana debido a que miles de africanos llegaron a este lugar y nos
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heredaron mucho de su cultura, asi que al fin y al cabo el ser mexicano también es tener
algo de africano” (entrevista con Huma Farmer Selecter, Rastafari mexicano, Ciudad de
México, mayo 18 de 2010).

Otro ejemplo en este mismo sentido, nos lo proporciona Tomas A. Romero, Rastafari panamefio
que encuentra una gran importancia y apego en la cultura afropanamefia, “dado que Panama
esta formada casi en su totalidad por poblacion de origen africano, mucha de la cultura nacional
es muy parecida a como se vive en paises de Africa [...] bailes, cantos, misica, picardia,
algunos aspectos del lenguaje, de la comida, la forma en que se realizan las fiestas, la forma en
la que nos comunicamos unos con otros; muchas cosas, pero en realidad, yo vivo mi cultura
Rastafari, no tomo muchas cosas de la cultura nacional panamefia con gran importancia, aunque
las que retomo, son heredadas de Africa y atn asi prefiero no mezclarlas” (entrevista con Ras
Tomas, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, marzo 15 de 2010).

Como podemos observar en estos ejemplos, existen discontinuidades-continuas de la
cultura nacional, que de una u otra forma siguen presentes en los individuos, es decir, que se
siguen reproduciendo ciertas tradiciones y valores de las identidades regionales que
supuestamente se habian dejado detrés para adoptar la cultura Rastafari, pero que al mismo
tiempo, son reproducidas dentro de la individualidad misma o dentro de la colectividad no
Rastafari del individuo. Este aspecto por tanto, sustenta nuestra hipotesis en torno a las capas
Identitarias en las que se desenvuelve un individuo.

Por su parte, las continuidades-discontinuas en torno al nucleo identitario de la cultura
Rastafari a nivel internacional, en la variable de la individualidad, las podemos encontrar por
ejemplo, en la forma de alimentacion;

“Béasicamente como de todo menos carnes rojas, no tomo refrescos pero si consumo
productos enlatados, hay veces que no como nada de carne (pollo 0 pescado) y como mas
frutas, verduras o sopas, pero siempre trato de balancear todo; algun tiempo intenté comer
I-tal pero aparte de que me fue muy dificil, tuve problemas alimenticios como
descompensaciones en mi organismo y me afecté en el aspecto de la salud, por eso luego
de un tiempo lo dejé y comencé a consumir lacteos, después hace como tres afios
comencé a consumir pescado y hace como un afo pollo, [...] el llevar una alimentacién
determinada, para mi, no es condicion para ser Rasta ni mucho menos para lograr una
salvacion, pienso que la espiritualidad se manifiesta en lo fisico, pero con ello, no quiero
decir en cosas como la alimentacidn o el vestuario, sino que en tus obras y trabajos, es
decir, en tu actuar de cada dia porque esa es la manifestacion tangible de la fe, en mi
individualidad comprendo, respeto y comparto todas las tradiciones de Rastafari, pero no
las abrazo las 24 horas al dia porque mi contexto de vida es distinto y hay muchos
momentos en los que llevar a cabo todo tal cual es, se vuelve muy dificil, aunque cuando
estoy con la comunidad Rastafari si los llevo a cabo como tal” (entrevista con Jahzara
Amlan Issacharite, Rastafari mexicana, Ciudad de México, julio 6 de 2010).
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En el rubro del arte, un ejemplo clarificador nos lo proporciona el Rastafari mexicano Selector

Joshua,

“Yo soy productor de radio, disefiador grafico y productor musical teniendo un propio sello
discografico de musica reggae, en un principio si vinculaba el reggae y el disefio grafico con
la cultura Rastafari, por ejemplo en las liricas del reggae habla sobre Rasta, y cuando me
encargaban hacer propagandas o flayers para el reggae, ponia gente con Dreadlocks, a su
majestad y mucha iconografia Rasta y por eso era que lo vinculaba, pero luego entendi que
el Reggae y el disefio grafico eran mi trabajo y la forma de ganarme la vida personalmente
y, Rastafari era mi espiritualidad pero no debia mezclarlos, yo creo que cada persona tiene
su propia forma de ver el reggae y Rastafari, pero para mi Rasta es una cuestion espiritual
y en este sentido no le puedo imponer al publico que me escucha en el reggae lo que yo
siento por Rasta y, me parece, que eso esta en la individualidad de cada quien, en los dos
sentidos, tanto en el del reggae, como en el de Rasta, pienso que lo importante es no
mezclarlos” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, julio 5
de 2010).

Como podemos observar, en estos dos ejemplos, se manifiesta una serie de continuidades-
discontinuas puesto que se tiene bien en claro las tradiciones y el campo simbolico de Rastafari
a nivel grupal, pero al mismo tiempo, en lo personal se vive esta cultura con ciertos matices que
dependen de los diferentes contextos en que el individuo se desenvuelve en su vida cotidiana,
no obstante, al encontrarse y convivir son su circulo social Rastafari, se reproducen enteramente
sus tradiciones y rasgos culturales.

Por otra parte, también existen algunos Rastafari que en su individualidad llevan a cabo una
a una sus actividades y tradiciones precisamente como Rastafari; “me parece importante llevar a
cabo nuestro livity dia a dia aunque estemos solos 0 no compartamos nuestra vida 0 momentos
con mas hermanos Rastafari, el tener una alimentacion /-fal, el vestirnos con nuestras
indumentarias tradicionales como etiopes, el tener nuestra espiritualidad elevada, tocar y cantar
nuestra musica Nyahbinghi, todo eso es algo importante que debemos llevar a cabo en nuestra
vida cotidiana dia a dia” (entrevista con Ricardo Guardia, Rastafari panamefio, Ciudad de
Panama, marzo 15 de 2010).

La variable de la individualidad puede dar como resultado una multiple combinacién de
continuidades-discontinuas y discontinuidades-continuas, pero lo que interesa aqui resaltar, es
que éstas se dan de acuerdo a las condiciones de vida particulares y a la cercania o lejania de
los individuos, tanto de los grupos sociales Rastafari, como no Rastafari.
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5.4.3.- NIVEL GRUPAL.

Esta variable determina de una u otra forma el comportamiento social de un individuo y con ello,
la produccién y reproduccion de sus valores y tradiciones culturales. Dado que un mismo
individuo puede pertenecer a multiples grupos sociales, las combinaciones en los rasgos mas o
menos perceptibles, también manifiestan aqui, una rica tonalidad de matices identitarios que
dependen del momento y grupo social con el que el individuo se encuentra.

Los dos grupos que analizaremos a continuacion, son el del nucleo familiar y el de la
comunidad Rastafari, y observaremos cémo mientras que en el primero, se encuentran una serie
de discontinuidades-continuas de la cultura nacional o identidades regionales, en el segundo por
el contrario, se reproducen en su totalidad las continuidades del nucleo identitario de la cultura
Rastafari a nivel internacional.

En la variable grupal del nucleo familiar podemos encontrar discontinuidades-continuas
sobre todo en el ambito de la alimentacion y de las festividades de la tradicion Estado nacional o
de las tradiciones propias de la familia. A este respecto cabe mencionar que aqui, nos estamos
refiriendo a la familia nuclear no Rastafari, es decir, la de las primeras generaciones de Rastafari
en México o Panama que no cuentan con antecedentes “genéticos” Rastafari o de heredad
familiar y por ende, dentro de su familia nuclear, ellos son los Unicos miembros Rastafari, no
obstante, en la variable generacional si presentaremos los ejemplos especificos sobre el grupo
nuclear familiar Rastafari. Hecha la aclaracion, retomemos el anélisis con los siguientes ejemplos

que nos proporcionan una vision clara sobre las discontinuidades-continuas ya mencionadas.

“En un principio si comia de forma /-fal pero ahora ya no, sobre todo por la situacion
economica y también del entorno familiar ya que me tengo que ajustar a las necesidades
mismas de mi familia, pues no porque yo coma I-tal, puedo imponer a toda la familia que se
alimenten de la misma forma y, de igual forma, ellos no me pueden imponer a mi el que yo
tenga que comer carne, entonces lo que hicimos fue mediar las tradiciones, y en ese
sentido, es una comida muy balanceada en donde existe lo /-tal pero también la carne y
todos comemos de todo por igual, aunque lo que si no cdmo es carne roja; por otra parte en
mi familia se da la libertad de poder profesar la fe que uno quiera, por ello en el sentido de
lo espiritual Rastafari no tengo problema alguno, no obstante, pasando ya a el terreno mas
cultural, si existen tradiciones que me gustan y las llevo a cabo dentro de mi familia, [...] por
ejemplo, a los nifios, y sobre todo a mis sobrinos, les tratamos de inculcar y yo participo en
ese sentido, sobre la tradicion del dia de muertos, porque se me hace importante que ellos
mantengan las tradiciones que son de aqui de México, pero con la finalidad de que no
compartan por ejemplo, la tradicion del Haloween, pero por otra parte, en la cuestion de la
navidad y el afio nuevo por ejemplo, yo regularmente a la cena no asisto o si lo hago, es
para compartir un momento con la familia, pero nunca le doy un peso religioso que es la
razon por la que se hacen esas festividades, pero en ese sentido al yo no creer en el
catolicismo, mi participacion es meramente para compartir con la familia” (entrevista con
Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, julio 5 de 2010).
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“La relacién con la familia hace que cambies un poco tus habitos o tradiciones como Rasta,
pero siempre so6lo dentro de ese grupo, [...] como la fiesta de Navidad, las posadas, el 15
de septiembre, los cumpleafios, el dia de los Reyes Magos, porque, para mi era algo muy
emocionante escribir la carta y estar esperando mis regalos y tener siempre viva esa ilusién
que tu mismo te creas [...], es algo que a mi me gustaria que mis hijos en el futuro también
lo vivieran, o por ejemplo, el dia de muertos y sobre todo la parte de la ofrenda, y no la veo
como, rendirle un culto a mi antepasado, sino que mas bien es una forma de recordar a mis
familiares que ya han muerto, en ese sentido, yo pienso que a mis hijos si les voy a inculcar
el poner la ofrenda porque es una tradicién familiar, pero estoy conciente de que eso es
aparte de Rasta” (entrevista con Dulce, Rastafari mexicana, Ciudad de México, mayo 23 de
2010).

Por otra parte, la variable grupal en torno a la comunidad Rastafari, nos proporciona las bases,
para establecer como es a través de ésta, que la cultura y tradiciones Rastafari se reproducen
como tal, sin importar el contexto o espacio socioterritorial en el que se lleven a cabo; “el salmo
133 nos dice que, qué bueno es estar en unidad con nuestros demas hermanos y, eso es
importante, porque estando unidos somos mas fuertes y podemos lograr que nuestros derechos
sean cumplidos, podemos lograr que la gente se dé cuenta de quiénes realmente somos ya que
estando unidos, es la forma en que podemos reproducir totalmente toda nuestra forma de vida
tal como Rastafari nos lo indica, porque lejos de los hermanos es dificil reproducir toda nuestra
vida como Rastas, pero cuando estamos con los demas hermanos todo se vuelve mas facil y
poderoso” (entrevista con Ahadu Selassie, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, junio 14 de
2007).

“El tener respeto por nuestras tradiciones y reproducirlas en grupo, es muy importante ya
que en congregacion se tiene que mantener un ambiente de paz, sano y homogéneo, por eso es
bien importante que todos conozcamos nuestras tradiciones como Rastas, el vivir nuestras
tradiciones en comunidad, ademas, crea las bases para heredarselas a las nuevas generaciones
y estas las sigan reproduciendo, por todo ello, el mantener vivas nuestras tradiciones
minimamente en lo grupal, es lo que nos hace reafirmarnos como Rastas” (entrevista con
Jahzara Amlak Issacharlte, Rastafari mexicana, Ciudad de México, julio 6 de 2010).

Los ejemplos anteriores nos dan las pautas para entender como al interior de un grupo
Rastafari, las continuidades de su identidad como nacion cultural en diaspora son totales, y por
ende, es de esta forma, es decir, dentro de la variable del grupo Rastafari, que se puede
sustentar la homogeneidad de la cultura Rastafari internacional en cuanto al nicleo de su

identidad, o lo que es lo mismo, en cuanto a su Rastafarianismo.
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5.4.4.- NIVEL DE EXPERIENCIA.

La variable de la experiencia o tiempo vivido como Rastafari, enmarca una serie de continuidad-
discontinua y discontinuidades-continuas muy amplia que estd determinada no sélo por la
temporalidad en el aprendizaje y vivencias de la cultura, sino que ademas, encuentra un matiz
particular dependiendo de la personalidad y convicciones de cada uno de sus miembros; es
decir, que tiene una correlacion directa con la variable de la subjetividad o individualidad.

Una continuidad-discontinua bastante presente, gira en torno a la persona del emperador
Haile Selassie, y es continua ya que en todo momento se reconoce su importancia y ejemplo de
vida, pero en ocasiones, el considerarlo como un Dios omnipotente y omnipresente puede variar
de individuo a individuo y como veremos a continuacion, esta nocion, depende muchas veces de
la experiencia o afios vividos dentro de la cultura y por ende, se vuelve a la vez discontinua.

David Gonzales mejor conocido como Jahvis, es un Rastafari mexicano con una vivencia en
Rastafari de aproximadamente 7 afios a través de los cuales, su percepcion en torno a la figura

de Haile Selassie a cobrado ciertos matices,

“Haile Selassie es el eje de mi personalidad como tal, ya que tomo su ejemplo de vida para
mi andar diario, él fue una persona muy adelantada a sus tiempos; en un inicio lo vi como
Dios, creo que todos los que iniciamos en Rastafari, el primer entendimiento que tenemos
sobre Selassie es como una deidad, de algo supremo, del Dios biblico como tal, [...] alguna
vez razonaba con algunos hermanos sobre la visita de Selassie a México y lo veiamos
como algo mistico, algo sagrado en un nivel espiritual, pues pensabamos que todos
aquellos lugares que habia pisado, no sélo en México, sino alrededor del mundo, estaban
cubiertos como por un poder mistico o sobrenatural, que se habian convertido en lugares
sagrados porque veiamos que en todos los lugares por los que habia pasado, habia dejado
un poco de él, de su esencia [...] 0 muchas veces relacionabamos fenémenos naturales,
deciamos: "ah ya vieron, temblé alla, si si, es que ahi no son Rastas’ o cuando ibamos a
celebraciones y tocabamos Nyahbinghi deciamos: * joh! se movi¢ la tierra, fue por Selassie,
por su poder’, y entonces es esta parte en donde todavia concebia la imagen de Selassie
como un Dios o como algo muy mistico, pero luego me di cuenta que realmente no podia
vivir con esa figura dentro de la vida diaria, porque como persona social tienes que
realizarte también de otras formas y entonces, aqui entra el analisis particular sobre lo que
ha hecho Selassie, el verlo como una persona puesto que yo también soy una persona y
necesito mas de su ejemplo en ese plano, [...] es importante decir ‘fue una persona
también’, porque cuando contemplas a Selassie como persona, asi mismo te estas viendo
a ti mismo como persona, pero pienso que no por verlo como persona y no como Dios,
dejas de ser Rasta, creo que lo importante es reconocerlo, porque para empezar el nombre
de Rastafari viene del nombre de Haile Selassie, entonces lo veas como Dios o lo veas
como persona es lo que realmente te edifica a ti como Rastafari, ese es el fundamento”
(entrevista con Jahvis, Rastafari mexicano, Ciudad de México, junio 1 del 2010).

En el ejemplo anterior, vemos una continuidad-discontinua dentro de la cultura Rastafari pues

aqui, Haile Selassie ya no es visto como un Dios en el &mbito espiritual, es decir, como un ente
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sobrenatural omnipotente y omnipresente, sino que, juega un papel rector en la vida de nuestro
informante, pero en un sentido terrenal y de ejemplo o camino de vida. Esta postura, ha
cambiado a través de los afios en la perspectiva de nuestro informante, pero como veremos a
continuacion, esta variable esta en correlacion directa con la personalidad de cada individuo.

Ras Jorge es un panamefio con aproximadamente 5 afios de experiencia en Rastafari y su
conviccion sobre la divinidad en torno al emperador Haile Selassie ha sido la misma desde
siempre y basa su afirmacion en referencia a citas biblicas, “el emperador viene del mismo linaje
que Jesucristo, raiz de David y varios puntos biblicos nos hablan de que Jesus no vendria como
tal, sino que vendria como Rey y que no vendria a sufrir sino que vendria a juzgar a las naciones
con rectitud, y ¢ quien mas puede ser si no fuese nuestro emperador Haile Selassie 1?, el fue el
225 en sentarse en el trono del rey David y es el unico que ha cumplido con todas las profecias
biblicas, asi que por ello, él es Dios y esa concepcidn nunca cambiara” (entrevista con Ras
Jorge, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, junio 25 de 2007).

Selector Joshua, es uno de los primeros Rastafari mexicanos y lleva aproximadamente 12
afos en la cultura a través de los cuales, su perspectiva en torno a la divinidad del emperador

Haile Selassie no ha cambiado en cuanto a matices muy radicales.

“Desde que yo asumi mi espiritualidad y mi identidad como Rasta yo veo a Haile Selassie
como Dios, pienso que el asumirte como Rasta es igual a visionar a Haile Selassie como
Dios, lo asumo como tal puesto que su obra y trabajo en vida es de donde y en donde yo
tomo y deposito mi espiritualidad porque su esencia de vida llena mi espiritu; veo a Haile
Selassie como el Dios que se describe en la Biblia por las revelaciones sagradas, pero no
le doy todo el peso a eso, es decir, ver a Selassie como el Dios biblico es importante y es
una parte fundamental, pero ademas lo veo como Dios también en el sentido de su vida y el
camino que traz6 dia a dia, es decir, por su obra” (entrevista con Selector Joshua, Rastafari
mexicano, Ciudad de México, junio 4 de 2010).

Con este ejemplo, podemos dar cuenta de que la experiencia o los afios vividos como Rastafari,
no determinan por completo la perspectiva en torno a la divinidad del emperador Haile Selassie,
ya que hemos visto, que aqui la continuidad con respecto al nucleo identitario de la cultura
Rastafari a nivel internacional, es total. En este sentido, observamos que, ademas de la
experiencia, interviene otra variable que es la de la individualidad y percepcidn propia; aunque no
obstante, como lo hemos visto en nuestro primer ejemplo, la experiencia dentro de este rubro,
también tiene un peso especifico e importante.

Otra serie de continuidades-discontinuas en torno a la experiencia, la encontramos en
referencia a la alimentacion /-al.

“En un inicio cuando apenas estaba comenzando en Rastafari no era muy estricto con mi
alimentacion porque pienso que fue todo un proceso para finalmente poder ser I-tal, y

- 196 -



cuando logré eso, fue un periodo como de dos o tres afios que fui totalmente /-tal y por
decirlo asi, muy cerrado al querer alimentarme con otras cosas que no lo fueran; cuando
vivi ese momento, fue mas que todo por sentir un apego total entre las cosas que se decian
como Rasta, y las cosas que se hacian, fue como algo automatico el ser Rasta y por ende,
ser I-tal, pero después, con el paso del tiempo me pregunté por qué es que tenia que ser
asi, y entonces descubri que no alteraba en mi esencia de Rastafari, el por ejemplo, no
alimentarme Unicamente de comida /-tal, porque por ejemplo, yo no llegaba a comprender
como para las condiciones que existen actualmente en el mundo, por ejemplo, en Africa y
en donde yo vivo, pudiera existir un entendimiento tan cerrado en este aspecto, puesto que
las posibilidades de alimentacién son bien dificiles y sabemos que el ser totalmente /-tal
muchas veces es mucho mas costoso monetariamente que por ejemplo, llevar una dieta sin
restricciones, porque en este sentido por ejemplo, si comer carne es malo o por decirlo de
alguna forma es pecado, creo que de igual forma lo es despreciar un alimento determinado
s6lo porque tenga carne siendo que en Africa muchas veces ni siquiera tienen algo para
comer; también tiene mucho que ver las condiciones de vida de cada quien y sus
actividades diarias, por ejemplo, yo que estoy en la Universidad o cuando hago préacticas de
campo es muy dificil encontrar comida /-tal, entonces no es que haya dicho ya voy a dejar
de ser I-tal para comer carne siempre porque me gusta mas o creo que me hace mas bien,
sino que fue el tener un entendimiento mayor o abrir mi pensamiento y darme cuenta que
tengo que comer lo que haya en el momento, sin restricciones puesto que eso no me hace
ser mas 0 menos Rasta” (entrevista con Jhavis, Rastafari mexicano, Ciudad de México,
junio 1 de 2010).

Aqui encontramos nuevamente que la experiencia y afios vividos en la cultura Rastafari,
determina en cierta medida la concepcion sobre si comer carne o no, es bueno o malo, y por
ende, al considerar que no es necesario ser totalmente /-tal sino a la medida de las posibilidades;
marca una discontinuidad dentro de las continuidades en torno al nucleo identitario de la cultura
Rastafari internacional. No obstante, al igual que nuestro ejemplo anterior sobre la divinidad de
Haile Selassie, ésta vision esta determinada en buena medida por la individualidad.

Erik Tafari es un Rastafari panamefio con aproximadamente 8 afios de experiencia dentro
de la cultura y su alimentacion siempre ha sido /-tal. “Un fundamento basico es la alimentacion,
pues la base de nuestra economia de acuerdo a las palabras de nuestro Rey de reyes
emperador Haile Selassie, es la agricultura, por ende nosotros debemos ser concientes que
nuestra alimentacion debe venir de la agricultura ya que son alimentos sanos que nutren nuestro
cuerpo y espiritu, de aqui que el alimentarnos de forma natural, es un fundamento basico de
nosotros como Rastafaris” (entrevista con Erik Tafari, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama.
marzo 15 de 2010).

5.4.5.- NIVEL GENERACIONAL.

Otra variable de gran importancia es la generacional ya que a través de ésta, se transmite la
cultura Rastafari de padres a hijos. En Panama, aunque los primeros Rastafari ya son personas
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de 50, 60 o 70 afios de edad, la cultura Rastafari que les transmitieron a sus hijos no fue
predominante, o éstos, la reprodujeron por un tiempo pero después la dejaron de lado. De aqui
que el estudio generacional de los Rastafari panamefios se centre en familias mas jévenes con
individuos (padres) de entre 24 a 35 afios de edad. Por su parte, en México, las familias
nucleares Rastafari son escasas y esto se debe a que los primeros Rastafari mexicanos, en la
actualidad tienen entre 25 y 35 afios de edad, mientras que los mas jovenes cuentan con edades
de entre 17 a 21 afios; en este sentido, las familias ya conformadas de Rastafari mexicanos son
demasiado jovenes y por ende, sus hijos, cuentan con edades de entre 2 y 6 afios.

Dentro de esta variable, el comun denominador que encontramos es el de las continuidades,
puesto que los padres se esmeran en transmitir su cultura Rastafari por todos los medios
posibles y por ende, aqui vemos en toda su plenitud el proceso de endoculturacion.

El esfuerzo por transmitir a los hijos su cultura, comienza desde la etapa misma del
embarazo en el que los cuidados a base de productos naturales y no de medicamentos alopatas,
dictan el principio basico.

“Mi embarazo y sus cuidados los llevé de forma natural, tal cual soy, es decir, con una dieta
vegetariana, sin comer carne pero si con un aumento importante en el consumo de lacteos,
comia muchos quesos, por ejemplo, y algo de leche de vaca, por otra parte tomaba un litro
de leche de soya al dia y mucho cereal, también consumi muchos jugos de naranja,
mandarina, betabel, zanahoria y jitomate, entre otros, basicamente incrementd mi consumo
diario de alimentos, pero siempre apegado a lo natural, también tomé acido félico por
precaucion, pero ese fue el Unico medicamento que consumi, [...] en la etapa del
postembarazo si tomé algunos medicamentos mas, ya que el parto fue por cesarea y
después los dolores de la herida eran muy fuertes, aunque también me ayudé de algunas
plantas como la arnica y algunos aceites para desinflamar la herida, [...] el 26 de julio del
2008 naci6 mi Princesa Aisha [Aisha Suyai Camargo Ortiz] y siempre le hemos inculcado
los valores de nuestra cultura, a esa edad los nifios aprenden todo lo que hacen sus padres
asi que basicamente nosotros con nuestras acciones le ponemos el ejemplo, aunque por
otra parte, constantemente le hablo de JAH, le ensefio a dar gracias en la comida y a la
hora de acostarnos, y ella dice que ama las plantas y los animales, y creo que este sentir va
conjugado con nuestras creencias y la forma en que la hemos educado; toda esta
educacion se nota a la hora de estar con otros nifios que no son rastas, ella es muy
despierta, siempre trata con mucho amor a los otros nifios, la mayoria de las veces se
enternece con ellos aunque sean mas grandes que ella, no es envidiosa aunque los demas
nifios lleguen a serlo, nunca pega a otros nifios aunque igual esos nifios han llegado a
pegarle a ella, y ya también utiliza mas palabras que los demas nifios de su edad y sobre
todo, palabras de Rasta como por ejemplo dice Papa JAH cuando da gracias y cuando
hablamos sobre Su Majestad; también canta "naci naci naci otra vez" [Canto Nyahbinghi
tradicional Rastafari] aunque sélo se sabe hasta ahi, pero le gusta mucho el tambor y las
palmas que acompafian a los cantos, [...] cuando crezca planeamos meterla a la escuela y
que lleve una vida social normal como cualquier otro nifio, lo de la escuela es muy
importante ya que el estudiar una licenciatura o algo, es fundamental para el crecimiento de
1&1, imagino que a su edad sera un tanto dificil el comprender que nosotros somos Rastafari
y por tanto ella es diferente a los demas nifios con los que va a convivir, pero he visto como
es ella y espero que entienda el que ser Rasta es un bien, por mi parte me toca darle la

- 198 -



fuerza y pedir a Jah sabiduria y proteccion para mi hija, Jah me ira dando las palabras para
irle explicando a ella como son las cosas, la educacion tiene que ser con mucho amor y
fortaleza y al mismo tiempo ella me ha traido y me traera mucho aprendizaje, simplemente
se trata de ser flexibles y comprensivos con ella pero siempre aclararle que somos
Rastafaris, [...] por otro lado, pienso que es muy necesario que a nosotros como Rastafaris
y a nuestros nifios se nos reconozcan nuestros derechos para que por ejemplo, en la
escuela respeten la fe que le inculcamos y nuestra cultura, por ejemplo, el permitir que
porte sus Dreadlocks y que en dado caso, se le provea de alimentos vegetarianos”
(entrevista con Mama Esperanza Fyah, Rastafari mexicana, Ciudad de México, julio 2 de
2010).

Como podemos observar, la transmision de la cultura Rastafari de padres a hijos comienza
desde la etapa misma del embarazo para luego reafirmarla durante todo el crecimiento y
desarrollo de los hijos; tener claros los principios basicos de su identidad y reproducirlos de
manera mecanica entre ellos mismos, le proporciona a los mas pequefios un entorno cultural que
al ser habitual dentro de la familia, se vuelve natural en el aprendizaje de los hijos. No obstante,
pueden existir ciertas discontinuidades dentro de éste proceso pero las mas de las veces, éstas
estan determinadas por el entorno social como lo es el caso de las instituciones de educacion en
donde por ejemplo, en México, el uso de los Dreadlocks esta tajantemente prohibido.

La familia nuclear de nuestro ejemplo, compuesta por Mama Esperanza Fyah, Concious |
Ledn de Leviy Princesa Aisha, representan una familia joven de Rastafari mexicanos y dado que
Aisha aun es muy pequefia, les resta un largo camino por recorrer en el proceso de
endoculturacion para con su hija y por ende, poco a poco tendran que descubrir los mecanismos
por medio de los cuales transmitir su cultura. Estos mecanismos, entre otros, nos los clarifican
dos famitas Rastafari panamefias con mayor experiencia en el rubro, puesto que sus hijos ya son
de mayor edad y por ende, se enfrentan a procesos mas grandes de relaciones sociales.

Una de las familias nucleares con mayor arraigo cultural Rastafari en Panamé esta
representada por los padres Ras Daniel Hernandez y Jahmanna Selassie, y los hijos Bethijah
Selassie, Radha Selassie, Mosiah Selassie, Makeda Selassie y Nyah Selassie; ésta familia vivio
en Panaméa hasta finales del 2009 y aunque actualmente radica en Estados Unidos, para los

Rastafari panamefios sigue siendo un ejemplo de familia Rastafari.

‘La familia Rastafari y el crecimiento de los hijos dentro de nuestra cultura es bien
importante, porque ellos seran el futuro de nuestra nacién; hay muchas culturas en el
mundo que aun son jovenes y por tanto no tienen nifios todavia y ese es el caso de
Rastafari en algunos paises, de aqui la importancia de saber y encontrar por nuestros
propios medios el camino y las formas a seguir para educar a nuestros nifios, [...] un nifio
Rasta, sobre su cultura y espiritualidad debe ser educado siempre en la casa, pero el nifio
Rasta también tiene que saber cdmo funciona el sistema y por ende, la educacion dentro
del sistema es muy importante también, es decir, el educarlo en una escuela del sistema;
su majestad mandd a etiopes a los Estados Unidos y a muchas partes del mundo para que
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ellos se educaran con otros sistemas y regresaran con otra sabiduria a Etiopia para asi
poder lidiar con las diferentes formas en que se mueve el sistema, ¢si no conoces el
sistema, como lo vas a combatir?, entonces nosotros tenemos que retomar ese ejemplo
que nos dio su majestad para con nuestros nifios, nuestros nifios deben de salir de la casa
para educarse de una u otra forma, pero ya en nuestra casa deben ser educados como
Rastafaris, [...] es un camino dificil, pero hay que darles siempre el refuerzo y hacerles
entender que ellos son especiales, que su forma de vida y cultura es diferente y sobre todo,
seguir dandoles la informacion sobre el porqué de las cosas, es decir, no le puedes imponer
algo al nifio y decirle esto es asi porque si, sino que le tienes que explicar el porqué de las
cosas, entonces hay que explicarles porqué somos Rastas, explicarles que es lo que
estamos tratando de hacer en el mundo, en fin, explicarles nuestra cultura de una forma en
que sea entendible para ellos; hay que ser muy tolerantes e inteligentes para ensefarles las
cosas, y sobre todo hay que ensefiarle a los muchachos que tienen que ser humildes, [...]
también tenemos muchos cantos Nyahbinghi y algunas canciones de reggae, las cuales
podemos utilizar para educar a nuestros hijos, por ejemplo, hay muchas canciones de
reggae que son suaves para ellos, con temas de paz, de amor, y muchos otros temas que
representan nuestra cultura, y esas canciones automaticamente se prestan para educar a
los hijos, también actualmente existen muchos hermanos y hermanas que estan
escribiendo cuentos para nifios y estan creando una variedad de juegos didacticos para que
por medio de eso, nuestros nifios aprendan sobre su cultura” (entrevista con Ras Daniel,
Anciano Rastafari, Veracruz, Panama, junio 28 de 2007).

Sister Yois y Ras Jahiro conforman otra familia nuclear Rastafari panamefia que aunque mas
joven con respecto a la anterior, tienen un buen camino recorrido referente a la educacion de sus

hijos,

“la educacion de los hijos cuando crecen y van para la escuela es realmente dificil, pero
tienes que luchar dia a dia, hablar con tus hijos, siempre cuando regresan de la escuela a
la casa les pregunto: ;qué viviste?, ;qué te ensefiaron?, ;qué escuchaste?, ;qué cosas te
dijeron?, ;te dijeron algo negativo de tu cultura?, entonces luego de eso tengo que
explicarles y decirles bueno mira, ellos son de tal forma, pero tu eres diferente porque eres
Rastafari y yo te estoy ensefiando esto porque pienso que tu puedes vivir con bien si sigues
este camino, [...] yo les hablo de forma directa, sin rodeos, a veces me olvido un poco de
los juegos, pero pienso que ellos son inteligentes y entienden todo tal cual, asi que hay que
ser directos, hay que ser bien realistas y crearles un caracter fuerte con el cual se puedan
defender alla afuera, sin agresiones, mas bien con conocimiento y palabras sabias; también
utilizo ciertos cuentos, libros con textos e imagenes pero siempre trato de buscar lo que se
adapte mas a su vida, porque por ejemplo, tu ves cuentos con dibujos de nifios blancos
rubios y no, eso no me sirve a mi, yo tengo que buscar algo que nos represente a nosotros
como Rastafaris” (entrevista con Sister Yois, Rastafari panaméfia, Veracruz, Panama,
marzo 17 de 2010).

El nucleo familiar es la primera institucion educativa ya que dentro de él se producen y
reproducen los valores culturales y todo el campo simbélico que los hace reconocerse como
pertenecientes a determinado grupo social y con ello, a una identidad particular. De aqui que las
continuidades dentro de la formacion Identitaria Rastafari en los nifios que se desarrollan dentro

de un nucleo familiar Rastafari, estén muy presentes, mientras que las discontinuidades
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encuentran un matiz bastante endeble y éstas, estan determinadas generalmente por las reglas

en la estructura social dentro de la cual se desenvuelven.

5.4.6.- NIVEL DE LA ORDEN RASTAFARL.

El ser Rastafari y ademés pertenecer oficialmente o no a una Orden, conlleva también una forma
de continuidad-discontinua sobre el nucleo identitario de Rastafari ya que la forma de vida y
representaciones simbélicas de dicho nucleo, adquieren un matiz especifico dentro de cada
Orden. El profundizar en las especificidades Identitarias que se desarrollan en cada una de las
Ordenes Rastafari, por su dimension requiere una investigacion totalmente aparte, pero con la
finalidad de introducirnos un poco al tema, y haciendo hincapié en que ésta es una variable
importante puesto que tanto en Panama como en México existen Rastafaris que ya van
encaminados hacia la forma de vida especifica de una Orden, daremos un ejemplo bastante
clarificador entre las continuidades-discontinuas y las discontinuidades-continuas que se
presentan en el caso especifico de la Orden Boboashanti.

En el cuarto capitulo ya hemos hecho mencidn sobre la historia y especificidades generales
de esta Orden que a su interior, es considerada como la Orden Sacerdotal de Rastafari.
Actualmente en Panama hay un grupo de jovenes Rastafari reconocidos oficialmente por dicha
Organizacién y en México, aunque también van en crecimiento, sélo existe un miembro oficial
representante del Congreso Africano Negro Internacional Etiope y la Liga de Liberacion y
Libertad de las Emperatrices (EABIC y WFLL por sus siglas en ingles respectivamente), su
nombre es Princesa Jazmin y a continuacion reproduciré parte de la entrevista que sostuve con
ella.

“El cuartel central se encuentra en 10 Millas, Bull Bay P.O ST Andrew Jamaica, desde
1958, el campamento esta abierto para todos siempre y cuando al entrar se registren y no
se entre con armas entre otras cosas, todos los dias se llevan los servicios de lectura de
salmos, de domingo a viernes, el primer servicio inicia a las 5:30 de la mafiana con la
lectura del Credo Etiope para continuar con la lectura de salmos; durante cada servicio se
leen 7 salmos y estos son continuos, es decir, del 1 al 7, en el siguiente servicio del 8 al 14
y asi consecutivamente. Luego de la lectura de salmos sigue el Roll Call que es el 'Pasado
de Lista’, todos los dias se pasa lista pero Gnicamente en el servicio de la mafiana, es un
deber de todos los miembros del Congreso el asistir a él, esto es importante porque dentro
del Roll Call se cantan himnos y por ejemplo hay uno que dice que ‘cuando la lista sea
pasada yo ahi estaré’ y esto es para decir: aqui estoy listo para trabajar espiritual y
temporalmente [fisicamente] por y para el Congreso!, para cumplir los objetivos, y servir a
Jahovia, una parte de nuestros principios dice que los Profetas y Sacerdotes que viven
dentro del Camp y no se presentan al servicio del Roll Call, sera removido su turbante,
porque si estan alli es para dar un servicio, [...] se cantan entonces tres Himnos y tres
coros junto con la Banda de Daniel [interpretes de la musica Nyahbinghi] y se leen los
principios basicos del Congreso, por ejemplo guardar el Sabath, acudir a nuestro Roll Call,
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vivir en armonia para la comunidad, servir a nuestra comunidad, trabajar para nuestra
comunidad, el principio de 21 dias de purificacién para la mujer, entre otros, y estos
principios son leidos diario por la mafiana para que siempre los recordemos, es importante
mencionar que dentro de este servicio también es leido un capitulo de la Biblia, este es
razonado brevemente en el servicio asi como durante el dia, cerrando el servicio de Roll
Call con el Credo Etiope. Luego de ello cada uno puede hacer sus actividades personales,
[...] los dias lunes, miércoles y viernes, son dias de ayuno, en los que ayunamos desde el
atardecer de un dia anterior, ya que el dia empieza al atardecer porque Jahovia dice que
hizo primero la noche, entonces por ejemplo, nuestro dia lunes empieza al atardecer del
domingo, entonces, este ayuno empieza el domingo al atardecer y se rompe el lunes a
medio dia, lunes, miércoles y viernes hay servicio de ayuno en el que hasta el medio dia
se cantan coros e himnos y se da una lectura de salmos, estos dias, asistimos con tdnica
blanca, pero el viernes al ser el dia de la supremacia negra, vestimos con tunica blanca y
turbante negro, esto porque también nuestros principios nos dicen que el negro siempre
debe de estar arriba, [...] entonces el servicio del ayuno se termina con el rompimiento de
ayuno, que consiste en mirar al Este [Etiopia] y hacer una reverencia para luego tomar un
vaso de agua, el ayuno es para limpiarnos temporal y espiritualmente en el que ademés de
no ingerir alimentos, dedicamos nuestro tiempo a leer la Biblia y tratamos de no hacer
trabajos pesados, ya después de romper el ayuno cada uno continuar con sus actividades
personales, [...] se hace otro servicio de lectura de salmos diariamente al medio dia este
comienza a las 11:30 am, con el Credo Etiope continuando con la lectura de 7 salmos y
sellando nuevamente con el Credo Etiope, los horarios que menciono son los que vivimos
en bobo Hill, pero estos horarios dependen de las horas que dure el dia en los lugares
donde habitamos, el tercer servicio de Lectura de Salmos es al atardecer, en jamaica
atardece a las 6pm y el servicio inicia a las 530pm, nuevamente se lee el Credo Etiope,
después la lectura de los 7 salmos y el Credo Etiope otra vez, siempre que se terminan de
leer los salmos, suena una trompeta, que es un caracol, y se escucha en todo el Camp;
esto nos indica el momento en el que hacemos una reverencia hacia el Este, [...] un
principio basico y muy importante es santificar el sabath, un servicio de Sabath inicia desde
el atardecer del viertes hasta las 9 de la noche aproximadamente del mismo viernes, y
luego el sdbado desde las 5:30 de la mafiana hasta el medio dia donde tomamos alimentos
y a las 2 pm continua el servicio hasta el atardecer, a él, asistimos vestidos de blanco, nos
preparamos con anticipacién, 6 dias trabajamos de domingo a viernes y un dia
descansamos en el Sabath, desde el jueves limpiamos nuestra casa, vamos preparando
todo para el sabado, para que ese dia no tengamos ropa que lavar, o cosas de limpieza y
trabajo que hacer, el viernes antes del atardecer tenemos todo listo, ya preparados los
alimentos y nuestra ropa sabatical, los utensilios para la limpieza del hogar y las
herramientas de trabajo deben ser guardadas, [...] en los servicios los hombres se colocan
del lado izquierdo y las mujeres del lado derecho, mirando al Este; frente a la congregacion
esta el altar en el que se encuentran 7 sacerdotes y la Banda de Daniel, se leen capitulos
de la Biblia salmos y se cantan coros € himnos hasta el anochecer del viernes, luego se
continua el servicio de 5:30 de la mafiana hasta el medio dia del sabado y en ese momento
es cuando se rompe el ayuno, un tercer servicio en sabath es de las 2 pm hasta el
atardecer [...] otra parte importante de la cultura es la cuaresma en el que por 40 dias
ayunamos y ésta empieza a partir del miércoles de ceniza, [...] es parte de nuestra dieta el
pescado, ya que entendemos que Cristo Negro alimentd a su pueblo con pan y pescado,
entendemos que es sano comerlo, es un alimento espiritual, pero en los dias de cuaresma
no lo consumimos ya que nuestra cultura, nos ensefia que la mar, en su esencia femenina
se esta limpiando a si misma en tiempos de cuaresma, este ayuno Unicamente se
interrumpe diariamente de 12 del dia a dos de la tarde, al finalizar la cuaresma hay un
servicio que se llama Buen Viernes pues observamos que Cristo Negro vencio6 a la muerte y
en viernes se levanto para hacer Sabath. [...] un principio importante de la mujer es el de 21
dias de purificacion para posteriormente tener 7 dias de libertad internacional; los 21 dias
que nos apartamos de la congregacion estamos dentro del mismo campamento pero en un
lugar especifico llamado Cuartel de Emperatrices y es una zona en donde las hermanas
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tenemos nuestras cosas, también existen casas Internacionales [compartidas] para los 21
dias de purificacién, hay una casa que se utiliza para los primeros 17 dias en donde las
hermanas estan totalmente apartadas; en nuestra Cultura, aprendemos a regresar a
nuestras raices, en donde la muijer lleva su conexion con la tierra pues mes a mes pone su
flujo en la tierra, entonces una de las misiones de la mujer Rastafari Boboashanti es
devolver su sangre a la tierra, en los primeros 7 dias que ella tiene flujo, utiliza Unicamente
tela para después lavarla y verter el agua con el fluido a la tierra: por eso es que estas
casas estan en un espacio especifico, [...] durante los primeros 7 dias del flujo, la mujer no
tiene contacto con los libros sagrados, si vive con otras hermanas, ellas le ayudan a cuidar
a los hijos y a hacer de comer ya que este es un momento de descanso para que ella este
consigo misma y durante estos primeros 7 dias no hace el ayuno, a partir del dia octavo ella
ayuna y toma Hisopo, que es una preparacion de savila y a partir de este dia, ya lee los
libros sagrados y se vive asi hasta cumplir con los 21 dias de purificacion, [...] durante este
periodo se colocan distintas banderas afuera de la casa con la finalidad de marcar el
momento en que cada hermana esta, los primeros 17 dias se pone una bandera roja, del 17
al 21 se pone una roja con blanco y del 21 al 28 una blanca que significa que ya pasaron
sus 21 dias de purificacion e inician sus 7 dias de libertad internacional” (entrevista con
Princesa Jazmin, Rastafari mexicana y representante oficial del EABIC y la WFLL, Ciudad
de México, junio 24 de 2010).

Como podemos observar, la vida en comunidad de los Rastafari Boboashanti presenta muchas
caracteristicas peculiares que determinan una forma diferente dentro del /ivity Rastafari a nivel
mundial, es decir, en referencia al nucleo identitario de Rastafari, que luego de haberse creado
en Jamaica, se disemin6 por todo el mundo de manera institucional. No obstante, aqui podemos
ver una forma de continuidad-discontinua referente a este mismo nucleo y son precisamente
estos rasgos, los que permiten un reconocimiento e integracion de esta Orden especifica, para
con el resto de los Rastafari.

Asi pues, las continuidades que podemos resaltar dentro de la identidad Rastafari
Boboashianti son el eje rector de la fe y por ende del livity, es decir, el reconocimiento en la
divinidad del emperador Haile Selassie, a quien se percibe como el Dios omnipotente en su
jerarquia de Rey; otra continuidad palpable es referente a la apariencia fisica y el uso de ciertas
iconografias, es decir, los Dreadlocks tanto para hombres como para mujeres y el uso de
emblemas como las efigies del Ledn de Juda, Etiopia, Africa, Haile Selassie y Marcus Garvey,
entre otros. La alimentacion también es otro aspecto a considerar en cuanto a la preparacion /-tal
con las especificidades de algunos lacteos y pescado, pero dentro de este rubro, el peculiar acto
del ayuno no funge como una continuidad dentro del nlcleo identitario de Rastafari internacional.

Por otra parte, las discontinuidades dentro de estas continuidades, estan marcadas por la
estructura misma de sus servicios espirituales, es decir, que algo muy particular de esta Orden
dentro de Rastafari, son sus servicios dedicados a los cantos Nyahbinghi, la lectura de los
salmos, el recitar del Credo Etiope y el agradecimiento a Jah Rastafari; todo esto, desarrollado

dia a dia durante sus tres diferentes servicios por jornada. Otra discontinuidad por ser especifica
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de la Orden, es el principio de los 21 dias de purificacion para la mujer y todo lo que ello
conlleva; el usar la bandera con el Rojo arriba, el Amarillo al centro y el Verde abajo, el cubrir sus
Dreadlocks con turbante y vestir con tunicas, practicar el ayuno en tiempos bien especificos, el
tener una vision clara, constante y concisa sobre la repatriacién como un objetivo importante v, el
considerar a Marcus Garvey y a Charles Edwards (Prince Emmanuel) como parte de la trinidad,
es decir, como entes divinos, representan el eje central dentro de las discontinuidades
especificas de esta Orden en referencia a las continuidades generales de la identidad Rastafari
internacional.

Por otra parte, las discontinuidades-continuas en esta variable, deben ser entendidas en
cuanto a la forma en que es reproducido este particular /ivity en el ambito personal al estar lejos

de una comunidad o campamento Boboashanty.

“Al vivir lejos de una comunidad realmente es dificil cumplir con todos los principios, pero no
es imposible, lo primero a tomar en consideracidn es nuestra conexién espiritual y con ella,
nuestra conviccion de seguir firme con nuestros preceptos como lo son la vision de la
repatriacion, la unidad entre Marcus Garvey, Haile Selassie y King Emmanuel lo que ellos
nos ensefan, la conviccion de buscar derechos para todos por igual, [...] por otra parte, el
tratar de llevar a acabo los principios basicos de manera individual es muy importante
porque a través de eso probamos nuestra fe, pero siempre es de acuerdo a las
posibilidades de cada uno y las actividades que realizamos, entonces por ejemplo en mi
vida personal yo al regresar de Jamaica entré a la escuela y eso de alguna forma no me
permite llevar los principios tal cual, por ejemplo yo no estoy los 21 dias en mi casa
apartada del mundo, pero si hago esta parte de devolver la sangre a la tierra y por ejemplo,
mis primeros 14 dias, me separo pero solamente de los hermanos Rastafari, es decir, no de
la sociedad en general sino de la congregacion; después de esos 14 dias ya comparto mi
tiempo en la medida de lo posible con los demés, o por ejemplo, el cumplimiento del
sabath, no con su servicio como tal, pero si hago mi ayuno en sabath y lo guardo en casa ;
también hago mi lectura de salmos, no las tres veces al dia por mis actividades, pero si por
la mafiana y por la noche; las reverencias hacia el Este igual en la medida de lo posible,
también mi forma de alimentacion /-tal” (entrevista con Princesa Jazmin, Rastafari mexicana
y representante oficial del EABIC y la WFLL, Ciudad de México, junio 24 de 2010).

Como podemos observar, este tipo de discontinuidades-continuas estd practicamente
determinado por la convivencia o no dentro de una comunidad o campamento Boboashanty ya
que para realizar las actividades centrales, que son los servicios espirituales, se necesita de un
grupo determinado de individuos. Por otra parte, las discontinuidades dentro de esta continuidad
van a variar dependiendo de las actividades individuales de cada Rastafari Boboashanti y ya no
tanto, del lugar de origen o determinado espacio en donde se habite.

Por ende, la identidad Rastafari al interior de cada Orden, merece un estudio aparte por su
complejidad y singularidades, pero el ejemplo expuesto nos proporciona una breve introduccion

al estudio propio de las Ordenes y sobre todo, nos reafirma, que independientemente de dichas
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particularidades, dentro de esta misma diversidad, podemos encontrar las semejanzas que giran

en torno al ndcleo identitario de la cultura Rastafari internacional, es decir, del Rastafarianismo.
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CONCLUSIONES.

Llegar a las conclusiones de una investigacién no es tarea sencilla y en ocasiones, resulta ser la
parte mas dificil de todo nuestro trabajo pues en ella, se comprueban sus alcances, asi como el
cumplimiento e incumplimiento de las metas que nos propusimos al comenzar este viaje. Como
toda investigacion social, la presente, esta sujeta a su propia temporalidad, pero mas alla del
momento coyuntural que se ve reflejado en ella, esperamos que este trabajo permita visualizar a
través del pasado y del presente de nuestras comunidades de estudio, algunas luces y linderos
sobre su futuro proximo.

Nuestro presente viaje comenzé al preguntarnos ¢ por qué surge la necesidad de elaborar
una identidad Rastafari?, y al respecto hemos visto como los Rastafari nacen en torno a una
forma de resistencia cultural con la finalidad de enfrentar al nuevo sistema Estado nacional
jamaicano, pues de ésta forma, se lograria la existencia permanente de su heredad cultural
africana.

Cuando el Nuevo Mundo fue descubierto y con ello, la explotacion de sus tierras y recursos
naturales se puso en préactica, se desarroll6 todo un sistema de produccidn esclavista que trajo
consigo la depredacién masiva de distintas sociedades africanas con la finalidad de tomar
cautivos al otro lado del mundo a los miembros de estas sociedades. Cuando el éxodo masivo
por la fuerza, de una infinitesimal cantidad de africanos finalmente se concretd, se transport6 con
ello, una variedad de tradiciones y riquezas culturales que de a poco, fueron reproduciéndose a
lo largo y ancho del territorio americano. Posteriormente las politicas deculturativas de las
naciones europeas fueron implementadas y como respuesta a ello, se desarrollé toda una forma
de resistencia cultural por parte de los esclavos africanos en la cual, se presentd un proceso de
etnogénesis en el que los esclavos optaron por cohesionarse socialmente, ya no en torno a una
identidad tribal, sino a una condicién de vida comdn, es decir, la que les proporciond el
servilismo.

Al respecto, hemos visto como la resistencia cultural en forma de etnogénesis, suministro las
bases para crear toda una nueva cultura o culturas en la que lo africano, lo europeo y lo indigena
se reinterpretd para crear en nuestro caso particular, lo que hemos denominado como culturas
negras, diferenciandolas de las culturas africanas, es decir, que el traspaso continental de la
cultura africana al territorio americano, no sobrevivié como tal, ya que este fue reelaborado de

acuerdo a las nuevas necesidades de vida que se les presentaron a los eslavos portadores de
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una cultura particular africana, para a través de ello, dar inicio a todo un nuevo campo simbdlico
cultural y con ello, a la invencién de nuevas tradiciones.

Debido a que una de las justificaciones por parte de las potencias europeas para
implementar la empresa de la esclavitud negra, fue la de cristianizar y salvar las almas de los
incivilizados negros, la Biblia fue el primer libro que los esclavos africanos y afrodescendientes
en América tuvieron entre sus manos. Durante todo este periodo de esclavitud, a dicho sector
social, le fue inculcada la idea de un Dios blanco, bondadoso para con sus seguidores y a través
de ello, junto con otras acciones y reglas como por ejemplo, el Sistema de Castas, el negro
esclavo fue oprimido, deculturado, alienado y asimilado por compulsién a la cultura occidental.

La respuesta a todo ello, fue una forma de cimarronaje en el que una buena cantidad de
esclavos, optaron por fugarse de sus centros laborales, para a través de ello, obtener la tan
ansiada libertad y por medio de esta, reproducir su nueva cultura negra.

Al brotar una a una la independencia de las distintas regiones de América y con ello, al
crearse los nuevos Estados nacionales, el sistema de produccion muté y la esclavitud se abolio;
este hecho parecia que traeria consigo la redencion social de los afrodescendientes bajo la
forma de igualdad ciudadana, pero la realidad de la historia nos demuestra lo contrario.

La creacion de los Estados nacionales americanos y la implementacion de la ciudadania
para reconocer la pertenencia de la poblacion a un pais determinado, trajo consigo la creacion
de instituciones totales con la finalidad de crear una cultura homogénea e identidad propia al
interior de cada nacién. A través de ello, se crearon las nociones de mestizaje en algunos paises
y, en otros, la implementacion de las politicas del blanqueamiento genético y cultural. Con ello,
se crearon las pautas del nacionalismo estatal en la que una bandera nacional, himnos, historias,
mitos fundadores, héroes patrios, lengua nacional, fiestas patrias y tradiciones nacionales, por
mencionar solo algunas, fueron impuestos a la sociedad en general.

Con ello, los grupos sociales que detentaban una identidad cultural propia, fueron
diezmados poco a poco, con la finalidad de crear una cultura nacional homogénea vy, en este
sentido, dichas acciones pueden ser vistas como una nueva forma de esclavitud, deculturacion y
asimilacién por compulsion a la identidad estado nacional.

Frente a esta condicion, nuestro particular grupo social de estudio, cre6 en Jamaica, una
nueva forma de cimarronear culturalmente dicha opresion.

Las figura y pensamiento de Marcus Garvey, aunada a la interpretacion biblica bajo un
sentimiento africocéntrico, proporcioné las bases para la creacion de una nueva cultura de
resistencia; antes de Garvey, la relacion de la poblacion negra en Jamaica y otros lugares del
Caribe y Estados Unidos, con respecto a su heredad africana era minima, o en el peor de los
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casos, se negaba pues si bien, se nacia inmerso en ella, al darse cuenta del desprecio de que
era objeto por la cultura dominante, lo mas comun era desvalorizarla y negarla cuando los
anhelos de ascension social lo exigia.

A partir de Garvey, el rescate y enaltecimiento de la herencia cultural africana en América,
pasaron a ser los detonadores del proceso de concientizacién racial del afrodescendiente. El
orgullo racial se convirti6 en arma de lucha para la liberacién panafricana en contra de las
nuevas formas de esclavitud.

Con dicho proceso, se recobro de a poco el orgullo racial negro y es en este contexto, un
icono catolico del Cristo negro ubicado en Portobelo, Panama, tomé gran relevancia para dar
comienzo a toda una nueva ideologia. Leonar P. Howell, uno de los fundadores de la cultura
Rastafari, al encontrarse frente al Cristo negro, concibio la idea sobre el Dios africano.

El 2 de noviembre de 1930, Haile Selassie y Woizero Menen, fueron coronados
emperadores de Etiopia y con este hecho, finalmente vio sus primeras luces la cultura Rastafari,
puesto que la coronacion fue interpretada como el cumplimiento de las profecias biblicas sobre
el regreso de Dios a la tierra y aunado a ello, la imagen del Cristo Negro y las palabras que
Marcus Garvey dictara en uno de sus discursos en las que expresaba “Miren a Africa pues un
rey negro sera coronado y él sera el redentor de toda la gente negra en didspora”, dieron la
potencia y aseveracion necesaria para pensar y proclamar a Haile Selassie como el prometido y
esperado Dios negro.

A partir de este momento, se empez6 a expandir la fe Rastafari por todo Jamaica y
posteriormente por el resto del Caribe y el mundo; pero durante los primeros 17 afios de la
cultura Rastafari, es decir de 1930 a 1947, ésta, es mas que todo, un movimiento politico en
contra del estado Jamaicano y sus representantes. En este sentido, durante dicha época, no
existe mas que un sdlo rasgo identitario que identifique y unifique a estos primeros Rastafari: la
creencia en la divinidad de Haile Selassie; pero es a partir de 1947, con la creacion de un grupo
Rastafari denominado Fe Negra Joven, que se crean, estabilizan e institucionalizan los rasgos
culturales basicos de la identidad Rastafari y con ello, la produccion y reproduccion de sus
tradiciones.

A este respecto, vemos nuevamente que al igual que en la época colonial con la creacion de
las culturas negras, Rastafari nace como una forma de resistencia cultural frente a la esclavitud
mental del Estado nacional jamaicano y, crea a través de ello, una serie de tradiciones
inventadas para lograr la unificacion de sus miembros y a la vez, manifestar su rechazo a la

ciudadania jamaicana y con ello, marcar sus diferencias.
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Resuelto esto, nuestra siguiente pregunta a disipar fue: ;Se puede hablar de una
composicion Identitaria homogénea de Rastafari frente a la interaccidn social de los Rastafari
con respecto a los detentores de otras identidades propias de cada territorio nacional?, y al
respecto , hemos hecho mencion que existe un ndcleo identitario Rastafari compuesto por los
siguientes rasgos fundamentales: divinidad de Haile Selassie, Ordenes Rastafari, alimentacion,
atuendo, apariencia fisica e iconografia, lenguaje y comunicacion, expresion artistica,
Tabernaculo o suelo Rastafari, celebraciones y rituales.

Mediante un método etnohistérico, es decir, combinando nuestros resultados etnogréaficos
con las fuentes historicas, hemos logrado dilucidar cémo y porqué fueron inventados cada uno
de estos rasgos para convertirse luego, en el nucleo identitario de Rastafari a nivel internacional,
al cual, hemos propuesto denominar: Rastafarianismo.

Al expandirse socialmente la cultura Rastafari, es decir, al traspasar las fronteras territoriales
y culturales de Jamaica, Rastafari se convirtid en una cultura diaspérica y al tener un nucleo
identitario comUn dentro de sus representaciones simbdlicas, podemos establecer en este
sentido, que dentro de la cultura Rastafari si existe una homogeneidad a nivel internacional de
sus tradiciones institucionalizadas.

En este sentido, el que el Rastafarianismo juegue el papel central de la identidad Rastafari,
le da la cohesion y sentido de pertenencia necesarios a todos los individuos Rastafari a nivel
internacional y por ende, podriamos caracterizar a Rastafari como una nacién-cultura en
didspora internacional. Esta nocion, plantea la existencia de un nacionalismo cultural sin que
necesariamente exista un territorio nacional determinado dentro de dicha cultura, es decir, que lo
que unifica e identifica a los Rastafari de todo el mundo, es precisamente la reproduccion de sus
tradiciones institucionalizadas y, puesto que saben que alrededor del mundo existen otros
individuos que reproducen estas mismas tradiciones, les posibilita un constructo de nacion
cultural en didspora en el sentido de una Comunidad Imaginada en la que segun Benedict
Anderson, la idea de pertenencia a una nacién es imaginada por los miembros que la conforman
a partir de un sentimiento construido por la consciencia solidaria, edificada a su vez, por la
imagen de comunidn, en relacion a la reproduccion de los rasgos y tradiciones culturales
homogéneas que los diferencian de los demas (Cfr. Anderson, 2007: 17-62).

Ahora bien, al diseminarse por todo el mundo, ser adoptada por individuos de diferente raza,
cultura, identidad y nacionalidad (en cuanto al lugar de nacimiento), y por ende, cobrar una
nocion de nacion cultural en diaspora, Rastafari paso por un proceso de etnogénesis en el que
los rasgos anteriores, es decir, el origen, cultura, identidad y raza, entre otros, no fue

impedimento para forjar la idea de una nueva identidad en diaspora internacional.
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Este proceso de etnogénesis se dio mediante la transculturacion de Rastafari hacia distintos
paises, y al llegar a ellos, los individuos inconformes con la cultura e identidad nacional propia,
deculturaron sus propios valores y tradiciones, para posteriormente, asimilarse por volicién a la
cultura Rastafari y cuando ésta ultima pasé a formar parte integral de su vida, finalmente se dio
un proceso de endoculturacién en el que el aprendizaje cultural de Rastafari se asumié como
propio para dejar de ser extrafio y ajeno.

Al autoconsiderarse como Rastafari sin importar el lugar de nacimiento, nuestros actores
sociales reprodujeron el nucleo de la identidad Rastafari a nivel internacional, pero a este ultimo,
le impregnaron un matiz propio debido a las especificidades culturales del territorio nacional en
que el Rastafarianismo fue reproducido. Asi pues, se cre6 la Rastafarinidad mexicana y la
Rastafarinidad panamefia (por mencionar nuestros casos particulares de estudio) y es entonces
que es plausible pensar la identidad Rastafari en términos de circulos concéntricos, en la que la
orbita central esta representada por el nucleo de las tradiciones Rastafari institucionalizadas a
nivel internacional, es decir, el Rastafarianismo; mientras que a medida que los circulos se van
abriendo, la identidad Rastafari va adaptando valores culturales regionales, mutando de tal
suerte la forma del Rastafarianismo, pero manteniendo en todo momento la estructura y funcion
de su campo simbdlico cultural.

La representacion de estos circulos concéntricos mas alejados del nucleo identitario, y por
ende, los que impregnan al Rastafarianismo con sus matices propios, la hemos manifestado
mediante las continuidades-discontinuas y las discontinuidades-continuas en sus variables de
individualidad, colectividad Rastafari y colectividad sociedad en general, por experiencia o afios
vividos como Rastafari, generacional y por Orden Rastafari.

Hemos visto como la combinacién de estas variables nos da un multiple matiz dentro de las
especificidades Rastafari a nivel individual, es decir, de la Rastafarinidad propia e individual, al
igual que las especificidades Rastafari a nivel grupal, es decir, de la Rastafarinidad mexicana y la
Rastafarinidad panamefia.

La variable de la Orden Rastafari, nos ha planteado un nuevo problema de estudio que bien
vale la pena dejarlo de lado, para emprender un nuevo viaje en torno a esta especifica
investigacion.

Mediante este analisis, hemos visto como los Rastafari mexicanos o panamefios (por
mencionar s6lo nuestros casos particulares de estudio), en su vida cotidiana, son participes tanto
de las expresiones Identitarias mexicanas o panamefas, como de las del nucleo identitario de
Rastafari y por lo tanto, estos individuos, son susceptibles de pasar de una a otra logica, sin que
esto provoque un dédoublement de la personalidad, sino que mas bien, les proporciona una
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doble referencia que les permite ubicarse de manera distinta, segun los contextos sociales en los
que se desenvuelvan.

La idea anterior, retomando a Du Bois, la podemos caracterizar como una “Doble-
Conciencia” que se refiere, al ser y no ser, a la vez, miembro de una comunidad (nacion) que
abecés se reconoce como local y, abecés como global, en una complejidad Identitaria asumida
por los individuos; asi pues, vemos como la nacion Rastafari esparcida por el mundo, manifiesta
ésta doble-conciencia, es decir, por un lado, la de Rastafari en su dimensién local
(Rastafarinidad mexicana o panamefia), y por otro lado, la de Rastafari en su dimension global
(Rastafarianismo). Por tanto, podriamos concluir, que la vida cotidiana impone “légicas mestizas”
en el sentido teorico de lo “mestizo” como un proceso de adaptacién permanente y mutuo entre
diferentes posiciones-identidades (y no del sentido de mezcla o sincretismo entre dos 0 méas
identidades) de acuerdo a los distintos contextos en que se vive.

Ahora que hemos puesto las bases del porqué Rastafari no puede ser denominado como
una religion, puesto que este hecho implicaria un reduccionismo al vislumbrar s6lo una parte de
su cultura; el porqué Rastafari no debe ser denominado como un camino de vida espiritual,
puesto que esto supondria el entender la identidad de Rastafari como inmutable e invariable en
el espacio y el tempo y por ende, el ver a Rastafari de una manera dogmatica como una cultura
pura en la que no se han resignificado y adaptado nuevos valores de otras culturas; o el porqué
Rastafari no puede ser visto como un movimiento pasajero o una moda, dado que su expansion
social y su vida de 80 afios confirman lo contrario, entendemos entonces, que Rastafari debe ser
considerado, de acuerdo a los resultados que nos ha arrojado nuestra investigaciéon, como una
nacion cultural en didspora internacional que cuenta con una identidad homogénea en cuanto a
su nucleo de tradiciones institucionalizadas, pero que a la vez, es heterogénea a medida que sus
orbitas van alejandose de dicho circulo para cobrar matices particulares propios de la vida del
individuo y, propios de la identidad grupal de las culturas regionales.

Asi pues, propongo concluir este viaje, dando las pautas que alisten una futura
investigacion: imaginemos la nacion mexicana, en la que dentro de su territorio nacional se
reproducen multiples culturas e identidades regionales, tales como la huichol, nahua, zapoteca u
otomi, por mencionar solo algunas. Los individuos que ostentan dicha identidad, por lo general,
se consideran a si mismos como, por ejemplo, huicholes y ademas, mexicanos. Si trasladamos
este ejemplo a nuestra nacion cultural Rastafari en didspora internacional, ; Qué obtendriamos?.

El constructo de Nacion Imaginada dentro del nacionalismo cultural Rastafari en diaspora
internacional provee a los individuos adscritos a ella, de una cohesion y pertenencia social al

grupo, dado que se piensa una homogeneidad cultural en su nucleo identitario, pero a la vez,
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hemos visto que a su interior existen identidades especificas que vendrian entre si, como las
inmersas en las Ordenes Rastafari y entonces, podriamos pensar que los individuos Rastafari,
ademas de identificarse como tal, es decir, como pertenecientes a la nacion cultural Rastafari,
son pertenecientes a la Orden Rastafari Nyahbinghi, o Boboashanti, por mencionar solo algunas
y, entonces su identidad cobra una nueva dimension.

He aqui las bases y los caminos abiertos para una posterior investigacion en torno a

Rastafari y el fundamento de su identidad como una nacion cultural en diaspora internacional.

-212 -



ANEXO METODOLOGICO.

DE LOS INICIOS DE LA INVESTIGACION Y EL TRABAJO DE CAMPO.

La presente investigacion fue producto de una labor que dio inicio a mediados del 2006 y culmind
a mediados del 2010, aunque evidentemente ese marco temporal de cuatro afos, no
corresponde a un trabajo continuo y de tiempo completo puesto que la investigacion se
desarrollo a cuentagotas a la par que cursaba la carrera de Antropologia Social en la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia. En este sentido, no fue sino hasta el 2008 cuando la
investigacion dio inicio de manera formal con la construccion del proyecto oficial y el posterior
registro del mismo.

Mi primer acercamiento con la cultura Rastafari en lo general y con los Rastafari mexicanos
en lo particular fue en el afio 2000 mediante el gusto particular por la musica reggae y la
incursion en distintas redes sociales de la Internet sobre temas afines a reggae y Rastafari. No
obstante, mi interés por estudiar la cultura e identidad Rastafari de una forma méas objetiva y
academica, surgié hacia finales del 2004 cuando inicié una investigacion en torno a la visita que
el emperador Haile Selassie realiz6 a México en junio de 1954, de la cual, como producto final
logré concretar mi primera publicacion bajo el titulo de El leén de Juda en México con el sello

editorial Rastafari independiente “Editorial Siguiendo al Leon”.

Dicha investigacion, me abrié las puertas para sostener una estrecha relacion con ancianos
y mayores Rastafari de diversos paises como lo fueron Ras Don en Chile, Ras Sela en Panama
y Jamaica, Ras Rick, Ras Daniel, Wala y Rasta Nini en Panama, entre otros, por un lado, y por el
otro, con académicos e investigadores importantes en torno a Rastafari y temas afines como por
ejemplo Jake Homiak del Instituto Smithsoniano de Washington, Rupert Lewis de la Universidad
de las Indias Occidentales de Jamaica y Yazmin Ross de la Universidad Nacional de Costa Rica.

Debido a este acercamiento, es que al entrar a la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, decidi realizar una investigacion en torno a la identidad Rastafari y posteriormente el
incluir un estudio comparativo entre las comunidades Rastafari de México y Panama con la
finalidad de llenar un espacio etnogréfico en torno a los Rastafari hispanoamericanos.

Las primeras investigaciones de campo en la ciudad de México las efectué durante el 2006 y
2007 con la finalidad de producir algunos trabajos finales para las materias que en ese momento

cursaba en la ENAH. Estas investigaciones, se centraron principalmente en distinguir cuales
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eran los elementos culturales que los Rastafari mexicanos reproducian de los de Jamaica u otras
partes del mundo para por medio de ello, auto considerarse como Rastafaris; con la finalidad de
obtener un muestreo amplio, me di a la tarea de realizar entrevistas y encuestas en los diferentes
espacios sociales donde se organizaban fiestas de reggae como por ejemplo el “Cultural Roots”
y “El Ghetto” por un lado, y por el otro, dentro de las reuniones de la Congregacion YoyYo
México cuando la sede se encontraba en la casa cultural COMPARTE de la delegacion
Iztapalapa; hago esta ultima acotacién pues me parece importante sefialar, que fue este el
momento, en el que se me permitid un total acercamiento a mi grupo de estudio en calidad de
investigador ya que posteriormente, al crearse la Congregacion yo y yo México el Yo Oficial, la
incursion dentro del grupo para continuar con mi investigacion fue practicamente imposible pero
a la vez, se me abrieron las puertas para continuar con mi estudio dentro de las organizaciones
cultural Rastafari mexicanas “Estrella Negra México” y “Yehuda Ambessa”, en las cuales hice
investigacion de campo de junio del 2008 a mayo del 2010 aproximadamente.

La oportunidad para realizar investigacion de campo en Panama surgi6 a principios del 2007
y, con la finalidad de adelantar mi investigacion y a la vez producir un trabajo final para mi
materia de Técnicas Etnograficas 1, finalmente arribé a la Ciudad de Panamé en junio de aquel
mismo afio, siendo acogido por la familia de Ras Daniel en la comunidad de Veracruz.

La atencion, hospitalidad y disponibilidad que me brindaron los miembros de la Alianza
Rastafari de Panama para continuar con mi investigacion fue total y bien enriquecedora tanto
para mi vida personal, como para los logros y avances en mi investigacion. Durante mi estancia
en la nacién panamefia de aproximadamente dos meces, realicé investigacion en Ciudad de
Panamd, Veracruz, Chorrera, Colén y Portobelo, en donde apliqué una serie de encuestas y
entrevistas con la finalidad de reconocer si los elementos culturales que los Rastafari panamefios
reproducian con respecto a los de Jamaica, México y otras partes del mundo, eran los mismos.

A través de ello, finalmente pude dar cuenta que dentro de la cultura Rastafari, existia un
nucleo en su identidad, de patrones culturales entre un grupo y otro sin importar la distancia o
cultura y/o identidad particular del Estado nacional en el que se reproducian. Este hecho me dio
las bases para visualizar a Rastafari como una nacidén cultural en diaspora ya que eran
precisamente estos patrones, los que forjaban la cohesion y nociones de pertenencia social al
grupo, de forma internacional.

Asi mismo, esta primera estadia de campo en Panama me proporciond las primeras
nociones para reconstruir la historia de la Rastafaridad panamefia.

Otras investigaciones de campo que efectue, principalmente para entender el papel de
Marcus Garvey frente al nacionalismo negro, fueron en el 2007 y el 2010 en San José y Puerto
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Limon, Costa Rica, en donde tuve la oportunidad de entrevistar a viejos Garveyistas e
investigadores del movimiento. Por otra parte, también levanté investigacion de campo en
Livingston, Guatemala, con la finalidad de entender el ritual de las celebraciones Rastafari y
determinar si existian diferencias en la forma de llevarlos a cabo dentro de las comunidades
Rastafari de México y Panama.

La segunda etapa de mi investigacién de campo la realicé desde finales del 2008 hasta
principios del 2010 en distintos lapsos de tiempo entre la Ciudad de Panam4, Colén y la Ciudad
de México, y ésta, estuvo enfocada a encontrar los matices y rasgos particulares dentro de la
identidad Rastafari de México y Panama, es decir, sobre la Rastafarinidad mexicana y la
Rastafarinidad panamefia para a partir de ello, llevar a cabo el andlisis final sobre las
continuidades-discontinuas y las discontinuidades-continuas que se presentan dentro de los
Rastafari de las dos naciones en las distintas variables ya presentadas.

Durante todo el proceso de investigacion, y sobre todo en el 2006 y luego, del 2008 al 2009,
realicé la investigacion hemerografica y bibliografica necesaria para entender por un lado, la
génesis de la cultura Rastafari y todo lo que ella conllevd, y por el otro, establecer las hipdtesis y
los recursos metodoldgicos y conceptuales para el desarrollo de la investigacion y la produccion

de mi modelo conceptual.

LOS METODOS DE INVESTIGACION.

Los métodos y recursos empleados para la investigacion fueron los siguientes:

1. Consulta de fuentes hemerograficas y bibliogréficas de textos impresos y virtuales.

2. Recopilacién de documentales en audio y video, asi como de textos inéditos producidos
por las comunidades o0 miembros Rastafari de diversos paises.

Entrevistas abiertas y entrevistas a profundidad.

Foto entrevistas.

Focus Group.

Encuestas.

N o g B~ ow

Observacion y observacion participante.

En la redaccion de los primeros tres capitulos, introduje las citas textuales de los diversos
autores que utilicé, tanto para la elaboracion del modelo conceptual, como para la produccion y
descripcion de la esclavitud negra en América y el surgimiento y desarrollo de la cultura Rastafari
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en Jamaica. En los capitulos cuarto y quinto introduje directamente algunos de los fragmentos de
las entrevistas realizadas. Este hecho no solo tiene la intencién de confirmar mis aseveraciones
0 hipdtesis, sino que ademas, estd pensado con la finalidad de que los posibles lectores
Rastafari puedan reconocer en esta investigacion, sus propias enunciaciones y pensamientos, es
decir, su voz, y no unicamente se plasme y conozca la identidad de la cultura Rastafari mediante
la voz del antropélogo.

Las foto entrevistas se realizaron mediante la presentacion de 17 fotografias a través de la
cuales se representaron diversos temas como la familia Rastafari, la esclavitud negra en
América, los fundadores Rastafari, el continente africano, los rituales Rastafari, la figura de
Marcus Garvey y Haile Selassie, entre otras, y el fin de la muestra fue que a través de ella, los
entrevistados se desenvolvieran mas en torno a estos temas particulares.

A continuacion, anexo dos ejemplos de los guiones de entrevista que manejé, aunque
evidentemente, éstos unicamente fueron una guia, pues las propias respuestas de los
entrevistados y tematicas que ellos fueron introduciendo, me llevaron a realizar otras preguntas

sobre la marcha.

Cuestionario 1.

Nombre: Ocupacion:

Edad: Sexo: Nacionalidad:

1.- ¢ Cuél es el tiempo que lleva en la cultura Rastafari?

2.- ¢ Por qué medio conocié la cultura Rastafari?

3.- De acuerdo a su experiencia como Rasta ¢ Cuales serian los elementos identitarios que
edifican la forma de vida Rastafari, teniendo en cuenta los aspectos culturales, sociales y

espirituales?

4 .- Al adquirir una identidad Rasta, ¢Se asume una identificacién propia como etiope o africano
sin importar el lugar de nacimiento ni el color de la piel?

Sl NO
¢ Por qué?

5.- ;Cual es la importancia de Africa-Etiopia para la educacion cultural y espiritual de todo
Rasta?

6.- ; De qué forma es posible una africanizacion lejos de Africa?
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7.- $ Qué ideales de Marcus Garvey me puede enunciar como primordiales?

8.- ¢ Cudl es la importancia de la lucha de Marcus Garvey para la reivindicacion africana y de
qué forma Rasta retoma esta lucha y estos ideales?

9.- ¢ Qué se entiende por alimentacion Ital y cual es la importancia de este tipo de alimentacion?

10.- Con respecto a la educacién de los nifios ;,De qué manera afecta en su formacion como
Rastas el vivir y estudiar en sistemas no Rastafaris?

11.- Tomando en cuenta la pregunta anterior, ¢Para adquirir una identidad 100% Rasta, es
necesario apartarse enteramente de las ciudades para ir a vivir en comunion con los hermanos
Rastas o en Tabernaculos?

Si NO
¢ Por qué?

12:- i De qué forma historico-profética explica la divinidad de Su Majestad Imperial Haile
Selassie?

13.- Con respecto a las celebraciones Nyahbinghi, ; Qué aspectos son primordiales para su buen
desarrollo y cuél es el significado histdrico cultural y/o espiritual de éstos aspectos?

14.- ; Cual es el fin Ultimo en su edificacién como Rasta?

Cuestionario 2.
Nombre: Ocupacion:

Edad: Sexo: Nacionalidad:

1.- ¢ Cuél es el pais en el que usted naci6?

2.- De acuerdo a las emociones que a usted le despiertan su nacionalidad y cultura; diria que se
siente:

Sélo panamefio (mexicano).

Sélo Rastafari.

Panamefio (mexicano) y Rastafari.
Africano o afrodescendiente.
Etiope.

Otros.

YO B LWODN —
—_— — — — ~— ~—

3.- De acuerdo a estas mismas emociones, se siente:

1) Mas panamefio (mexicano) que Rastafari.
2) Mas Rastafari que panamefio (mexicano).
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Mas africano o afrodescendiente que etiope.
Mas etiope que panamefio (mexicano).

Més Rastafari que etiope.

Mas etiope que Rastafari.

Mas africano que Rastafari.

Mas Rastafari que africano.

o0 NO OB W
~—_— — — — ~— ~—

4.- De acuerdo a su respuesta anterior; ;cuales son los elementos de su cultura y forma de vida
comun que lo hacen auto considerarse mas de una forma que de otra?

5.- ¢ Cudles son los elementos de mayor importancia de la Cultura nacional panamefia
(mexicana) que retoma para su cultura y vida particular?

6.- ¢ Cudles son los elementos de mayor importancia de la cultura (as) africana (as) que retoma
para su cultura y vida particular?

7.- ¢ Cudles son los elementos de mayor importancia de la cultura Rastafari que retoma para su
cultura y vida particular?

8.- ¢ Qué es lo que mas le gusta de Panama (México)?
9.- ¢ Qué es lo que menos le gusta de Panaméa (México)?
10.- ¢ Para usted, que significado tiene ser un Rastafari panamefio (mexicano)?

11.- ¢ Su circulo social mas cercano, son solo panamefios (mexicanos), o Rastafari panamefios
(mexicanos)?

12.- ; Se considera Rastafari y ademas Nyahbinghi, Boboashanti, Doce Tribus u otro?

13.- Si su respuesta anterior fue afirmativa, ¢ Cuéles son los elementos culturales y sociales en
su vida comun, que lo hacen considerarse como tal?

14.- Si pudiera jerarquizar de mayor a menor el auto considerarse dentro de una cultura tales
como Americano, Africano o Afrodescendiente, Negro, Etiope, Panamefio, Nyahbinghi,
Boboashanti, Doce Tribus, Rastafari u otras, ;Cual seria el orden de su clasificacion?

15.- ¢, Cual cree que es la celebracion Rastafari mas importante que celebran los Rastas de su
pais?

16.- ¢, Por qué medios se comunica con Rastas de otros paises y de su propio pais?

- 218 -



BIBLIOGRAFIA.

Libros.

Aguirre Beltran, Gonzalo. El negro esclavo en la Nueva Espafria, la formacion colonial, la
medicina popular y otros ensayos. México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.

Aguirre Beltran, Gonzalo. El proceso de aculturacién y el cambio socio-cultural en
México. México Fondo de Cultura Econdmica, 1992.

Aguirre Beltran, Gonzalo. La poblacion negra de México Estudio etnohistérico. México,
Fondo de Cultura Econdmica, 1989.

Anderson, Benedict. Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion
del nacionalismo. México, Fondo de Cultura Econémica, 2007.

Arfuch, Leonor. Identidades, sujetos y subjetividades. Buenos Aires, Prometeo libros,
2005.

Atiba Alemu, Jashson. “Emperador Haile Selassie |: Gran bisnieto del Rey Sahla
Selassie de Shoa’, en Ras Don Juda. Rastafari fe viviente. Santiago de Chile, Yoy Yo
Comunicaciones, 2005. Pp 45,46.

Barahona Martines, Juan Carlos. Marcus Garvey: Vida y Obra. Monografias de la
Universidad Nacional de Costa Rica. Acervo de la Biblioteca Carlos Monge Alfaro, Sam
José 1986.

Barker, A. J. A conquista da Etiopia. Rio de Janeiro, Editorial Renes Ltda., 1979.

Barnet, Miguel. Biografia de un cimarron. La Habana, Editorial de Ciencias Sociales,
1986.

Bastide, Roger. Antropologia aplicada. Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1977.

Bastide, Roger. “Continuidad y discontinuidad de las sociedades y culturas
afroamericanas”, en Cuni, Elisabeth. Textos en diaspora, una antologia sobre
afrodescendientes en América. México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
2009. Pp. 33-60.

Bastide, Roger. Las Américas negras. Madrid, Alianza Editorial, 1969.

Bermudez, Dario. Rastafaris, la mistica de Bob Marley. Buenos Aires, Editorial Kier,
2005.

-219-



Bobo News. El evento més grande celebrado en Africa Sién: La Coronacién de
Rastafari. Por la Comunidad Rastafari Boboashanti de California, E.U.A. [Documento
Inédito]

Cabrera Ipifia de Corsi, Matilde. “La reina de Saba”, en Instituto de relaciones culturales
Mexicano-Etiope, Memorias Tomo V. México, Instituto de Relaciones Culturales
Mexicano- Etiope, 1966. Pp. 35-43.

Campbell, Horace. Rasta and Recistance. Canada, Africa World Press INC, 1987.
Castells, Manuel. La era de la informacion. Barcelona, Alianza Editorial, 2001.
Chevannes, Barry. Rastafari: Roots and Ideology. Nueva York, Syracuse, 1994.

Colom Gonzales, Francisco. Relatos de nacién. La construccion de los estados
nacionales en el mundo hispanico. Madrid, Instituto de Filosofia. Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 2005.

Comunidad Rastafari de Perl. Recto y Excelente Marcus Mosiah Garvey. [Documento
Inédito]

Curzio, Leonardo. El liberalismo. México, Nostra Ediciones, 2007.
De Juan, Adelaida. “Las artes plasticas en las Antillas, México y América central’, en
Moreno Fraginals, Manuel. Africa en América Latina. México, Siglo Veintiuno Editores,

1977. Pp. 304-324.

De la Serna, Juan Manuel. Los afronorteamericanos. México, Instituto de Investigaciones
Dr. José Maria Luis Mora, 1994.

Del Socorro Herrera, Maria B. “Los Rastafari de Jamaica: movimiento social de
resistencia”, en America Negra Numero 9. Bogota, Pontificia Universidad Javeriana,
1995. Pp. 109-132.

Eliade, Mircea. Lo sagrado y lo profano. Barcelona, Paidos orientalia, 1967.

Gimenez, Gilberto. Estudios sobre la cultura y las identidades sociales. México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 2007.

Gimenez, Gilberto. Teoria y analisis de la cultura. México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 2005.

Giovannetti, L. Jorge. Sonidos de condena, sociabilidad historia y politica en la musica
reggae de Jamaica. México, Siglo Veintiuno Editores, 2001.

Habermas, Jlrgen. La constelacion posnacional. Barcelona, Paidds, 2000.

Harris, Marvin. Bueno para comer. Madrid, Alianza Editorial, 2005.

-220 -



Hebdige, Dick. Subcultura el significado del estilo. Barcelona, Ediciones Paidos Iberica,
S.A., 2004.

Hobsbawm, Eric y Terence Ranger. La invencion de la tradicion. Barcelona, Editorial
Critica, 2002.

Jacques-Garvey, Amy. Philosophy & Opinions of Marcus Garvey. TM Press Inc. New
York 1977.

La Santa Biblia, version Reina Valera. Bogota, Sociedades Biblicas Unidas, 1995.
Larrafiaga, Agustina. “Rastafari en Cuba y el concepto de Babilonia®, en Memorias del IV
coloquio internacional de religion y sociedad “Religiones afroamericanas y las
identidades en un mundo globalizado”. CD, ALER. La Habana, 2005.

Lavifia, Javier. Doctrina para negros. Barcelona, Sendai ediciones, 1989.

Leach, Edmund. Cultura y comunicacion; la légica de la conexion de los simbolos.
Madrid, Siglo Veintiuno Editores, 1981.

Ledn, Olivé y Fernando Salmeron. La identidad personal y la colectiva. México,
Universidad Nacional Autdnoma de México,1994.

Lewis, Rupert. Marcus Garvey Paladin Anticolonialista. La Habana, Casa de las
Américas, 1988.

Lépez Valdez, Rafael. “Curso de especializacion Etnohistoria del Caribe”. UNAM, Ciudad
Universitaria del 26 al 30 de noviembre de 2007.

Mayer, Jean. Esclavos y Negreros. Madrid, Aguilar Universal, 1989.

Miranda, Franklin. Hacia una narrativa afroecuatoriana, cimarronaje cultural en América
Latina. Ecuador, Ediciones Abya-Yala, 2005.

Moreno Fraginals, Manuel. Africa en América Latina. México, UNESCO, 1977.

Ortega y Gasset Eduardo. Etiopia, el conflicto italo-abisinio. Madrid, Imprenta de Juan
Puedo, 1935.

Ras lah C. “Alianza de amor”, en Ras Don, Rastafari fe viviente. Santiago de Chile, Yo'y
Yo comunicaciones, 2005. Pp. 84.

Ras Sela. “Primera Cumbre Rastafari en Hispanoamérica”, en Ras Don. Rastafari fe
viviente. Santiago de Chile, Yo y Yo comunicaciones, 2005. Pp. 33-40.

Romero C., Alberto. El Ledn de Juda en México. México, Editorial Siguiendo al Ledn,
2006.

Ross, Yazmin. La Flota Negra. México, Alfaguara, 1999.

-221 -



» Salter C., Richard. “Rastafarians”, en Gale, Thomson. Enciclopedia of Religion. Tomo XI.
USA, Editorial Linsay, 2005.

» Salvat, Manuel. Colonialismo y neocolonialismo. Barcelona, Salvat editores S.A., 1973.

» Sierra C. Ma. Teresa. “El Garveismo y la Conciencia Nacional en Jamaica”, en Revista el
Caribe Contemporaneo, No. 1, Marzo 1980. México, Universidad Nacional Autonoma de
México, 1980. Pp. 122-141.

» Thompson, Alvin O. Huida a la libertad, fugitivos y cimarrones africanos en el caribe.
México, Siglo XXI editores, 2005

» Torquillo Cavalcanti, Maria Cristina. Rastafari, filosofia de resistencia. México, Escuela
Nacional de Antropologia e Historia INAH-SEP, 1984.

e Torquillo Cavalcanti, Maria Cristina. “Rastafari: los caminos autonomos hacia la
identidad”, en El Caribe Contemporaneo. No. 10, Julio de 1985. México, Universidad
Nacional Autonoma de México, 1985. Pp. 123-128.

» Torre Lopez, Fernando. E/ Codigo Negrero de Luis XIV, infamia en el siglo de las luces.
Puebla, Universidad Iberoamericana de Puebla, 2006.

* Villapoll, Nitza. “Habitos alimentarios africanos en América latina”, en Moreno Fraginals,
Manuel. Africa en América Latina. México, Siglo Veintiuno Editores; 1977.

» Wade, Peter. Gente negra, Nacion mestiza. Bogota, Siglo del hombre Editores, 1997.

Paginas web

» Alianza Rastafari de Panama, Final Report of the First Rastafari Diasporic Summit in the
Hispanic World: May 23- 30 2005. [Documento en linea]
http://www.rastaites.com/news/hearticals/panama/FinalSummitReport2005.pdf,
(Consultado en 2 de Junio del 2010).

» Bartolomé, Miguel. Los Pobladores del desierto. [Documento en linea]
http:/argentina.indymedia.org/news/2005/03/279263.php (Consultado el 5 de Octubre
del 2009).

« Boxer, David. Art of a new nation. [Documento en linea]
http://www.clients.artboyz.com/JMB/Books/4433DJ06Art.PDF, (Consultado el 10 del Abril
del 2010).

« Contreras Villanueva, Dafne. Cultura Rastafari en México. [Documento en linea]
http://www.udlondres.com/revista_psicologia/articulos/rastafari.ntm, (Consultado el 25
del Enero de 2010).

- 222 -



Gomez, Edward. Jamaican Vagabond Ras Dizzy. [Documento en linea]
http://aviscacaribbeanart.com/Artists/Jamaican_Gallery/Ras _Dizzy/ras dizzy.htm,
(Consultado el 10 de Abril del 2010).

Gomez, Edward. The vitality of Jamaica’s Intuitive arts. [Documento en linea]
http://int.com/articles/2004/09/02/jamart_ed3_.php, (Consultado el 10 de Abril del 2010).

Jackson-Bey William. AMY JACQUES GARVEY [Documento en linea]
http://alikanuevaalianza.blogspot.com/2007/10/amy-jacques-garvey.html (Consultado el
12 de Noviembre del 2001).

Lorenas Albarez, Angie Alejandra. La insercion social del Rastafari en Cuba:

¢ Tendencias contraculturales? [Documento en linea]
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/cubalcips/caudales05/Caudales/ARTICULO
S/ArticulosPDF/031115L087.pdf, (Consultado el 20 de Abril del 2010).

Pa Ashanti y el desarrollo de la musica Nyahbinghi. [Documento en linea]
http://www.taringa.net/posts/info/1910240/Nyahbinghi-%5B-Info-%5D.html (Consultado
el 18 de Marzo del 2009).

Ras Don Juda. 120 afios del nacimiento del honorable y siempre recto Profeta Marcus
Mosiah Garvey I, [Documento en linea]
http://www.rastaites.com/news/hearticals/Espanol/espanol3.htm (Consultado el 8 del
Noviembre de 2009).

Toro de, Alfonso. Figuras de la Hibridez. Fernando Ortiz: Transculturacion- Roberto
Fernandez Retamar: Caliban. [Documento en linea] http://www.uni-
leipzig.de/~detoro/sonstiges/2006_FigurasdelaHibridez.pdf (Consultado el 12 del Mayo
de 20010).

Vallecillo Marquez, Gabriel. Raices, Transitos y Miradas en Diaspora. [Documento en
linea] http://bavh08.com/wp2/wpcontent/2008/08/raices-transitos-y-miradas-en-
diaspora_gabriel-vallecillo.pdf (Consultado el 10 de septiembre del 2009).

Entrevistas

2007

Ahadu Selassie, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 14 y 15 de junio.

Chalice Man, Rastafari panamefio, Chorrera, Panama, 22 de junio.

Iris Bruce, ex Garveyista, Puerto Limén, Costa Rica, 3 de julio.

Martin Contreras, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 24 de junio.

Ras Daniel, anciano Rastafari panamefio, Veracruz, Panama, 28 de junio y 16 de julio.
Ras Jorge, Rastafari panamefio, Ciudad de Panamé, 24 y 25 de junio.

Ras Rick, anciano Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 21 de junio y 18 de julio.
Rasta Nini, anciano Rastafari panamefio, Colén, Panama, 19y 23 de junio.

Vianor Keniiwn, comerciante, Portobelo, Panama, 26 de junio.
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2008

Ras Artur, Rastafari guatemalteco, Livingston, Guatemala, 23 de julio.
Rodrigo Ponce, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 25 de marzo.
Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 22 de marzo.

Dulce Falcdn, Rastafari mexicana, Ciudad de México, 23 de mayo.

Erick Tafari, Rastafari panamefio, Ciudad de Panam4, 13 y 15 de marzo.

Huma Farmer Selecter, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 18 y 20 de mayo.
lyesus, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 10 de junio.

Jahvis, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 6 de mayo y 1 de junio.

Jahzara Amlak Issacharlte, Rastafari mexicana, Ciudad de México, 10 de junio y 6 de
julio.

Mama Esperanza Fyah, Rastafari mexicana, Ciudad de México, 2 de julio.
Princesa Jazmin, Rastafari mexicana, Ciudad de México, 24 de junio.

Ras Rick, anciano Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 10 y 12 de marzo.
Ras Sela, anciano Rastafari panamefio, por medio electronico, 27 de mayo.

Ras Tomas, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 15 de marzo.

Ricardo Guardia, Rastafari panamefio, Ciudad de Panama, 15 de marzo.
Selector Joshua, Rastafari mexicano, Ciudad de México, 10 de junio y 5 de julio.
Sister Yois, Rastafari panamefia, Veracruz, Panama, 17 de marzo.
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